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Desbautizar al

Desbautizar al mundo,
sacrificar el nombre de las cosas
para ganar su presencia.
El mundo es un llamado desnudo,
una voz y no un nombre,
una voz con su propio eco a cuestas.
(e)
El oficio de la palabra,
mas alla de la pequefia miseria
y la pequefia ternura de designaraestaquello,
es un acto de amor: crear presencia.
El oficio de la palabra
es la posibilidad de que el mundo diga al mundo,
la posibilidad de que el mundo diga al hombre.
La palabra: ese cuerpo hacia todo.
La palabra: esos ojos abiertos.

Sexta poesivertical 1975.

Roberto Juarroz
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A modo de preludio

¢Acaso no nos roza, a nosotros también,
una rafaga del aire que envolvia a los de antes?
¢Acaso en las voces a las que prestamos oido
no resuena el eco de otras voces que dejaron de sonar?
Walter Benjamin
Tesis sobre la historia

Como si el cosmos fenomenolégico de la percepcion diese paswjor, se
desplazara, se aplazara, se retiraraeydiera-urgiéndose (emergiendo entre umbras,
desmaterializaciones, multiplicaciones) una policonstelacion que pone en escena materias
apresuradasn-captura, 6rdenede-significadeen-diseminacion, dispersion gigante de los
cadigos de regulacién y vollenes de fuerzas fagocitadas (terrostréficas, aerostréficas) que
se acompasan, se alinderan, se componen, se configuran como cuddigesgeuces,
arrobos,deslindamientas mezcla entre una policonstelacion y unas densidades de cuerpos
C 0 nvV er gestadrueetfumal/linde maracaspuna redi stri buci-n de a
obligadod su captura y de aquell o que el abora
los detalles en signos, en rasgos, en grafos, en hetRassaje del Abya Yalaencuade-
configuracion que desubica la figura clasica @sse est percip{ia fe de la experiencia
perceptora que es percibida percibiendo) y actualiza la figura del estar de los j@asnes
del Cauca, fuerza traductora que atraviesa las formas de lo a@blgutpas formas de lo
historiable, &s formas de lo sensible, dedecible, de lo nombrable, también las figuras de

lo Vivible, lo Pensable, lo Sensible, lo Habitado.
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Plexos gnosedlgicos en presente

Fantasmas del siglo
Totalitarisme---Holocauste---Colonialismo
Politica
In-franqueabilidad categorial disciplinar
Ldgicas y Agenciamiento

Produccién---regulacion---distribucionde los discurses-consumo de discursos

La politica, Lo politico, Lo publico, Lo civil
teééecéécéécéecéeééeééeecéeeceéeecéeecéece.

Plexos en espectro de integralidad

Mundialidad (mundializacion)
Globalizacion (globalidades absolutas y tangenciales)

Planetarizacion (Edad deHierro de laEra Planetaria)

Agenciamiento

Sistemas expertos, disciplohas, sistemas perceptuales, dispersados al modo
de plexos gravitantes, alertan en /desde pequefas areas de la
superficie habitadapor individuos portadores de cerebros
Afal i mentados insul arizadamenteo
enormes cantidades de informacion transitan inutiles,
desaprovechadas, inaprensibles, parasitas, an6nimas/anémalas,
perdibles;
Un registro gigante de realidad se
Intercepta:

El sistema perceptual subjetivo multidimensional
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Plexos gnoseoldgicos investigadeslo doctorable

Jévenes, culturas y poderes
In-franqueabilidad categorial disciplinar
Logicas y Agenciamiento:
Produccior---regulacion---distribuciéon de los discurses-discursos corsumidos---
discursos producidos.
Ciencias sociales totalizantespositivismo

eeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeceeeeeeeeeecee.

Plexos en espectro de integralidad

Sociosdia
OIKOS----AGORA----ECCLESIA
POLIS---ii S O C |-UISRATOS

DEMOCRACIA

JOVENES

Excedencias/solicitaciones

Subijetividad social constituyente del ser joven
El lugar(territorial y escénico) de los jovenes
Umbral de debilitamiento/umbral de erguimiento/juvenicidio
Condiciones epistémicas para pensar el cuadro complejo de los jovenes
TOPOS /JUMBRAL

Estratificaciones episémicas
Condicion juvenil
Jovenes en resistencia
Necropoilticas

Geopdticas del dolor
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Lo politico como dimension de lo social

POLTICAS NO SALVIFICASS ANTROPOL TICAd NECROPOITICASS CRISIS
CIVILIZATORIA

La pérdida del cuerpo territorial, del cuerggede de la sensacion;
la pérdida del cuerpo propiael cuerpo geograficeur

¢Por quién se toma la tierra?
¢, Cuales son las relacionéde pensamiento y de velocidaahtre las rutas de la tierra,
las rutas de la humanidad, las rutas de la sociedasirutas del mundd

Colonialidad del poder/colonialidaddel saber/colonialidad del pensar

Cuestionamientos al mundo de las relaciones de pdiiiplinamientogjuelesdan a

nuestros pueblos sespecificay conficitivas identidades.

Somos en tiempos y espacios

ceeeeeeeceeeeeeceeeeceeeeeeeeeeeeeeeeeeeece.

Estratificaciones posontoldgicas

NECESIDAD DE UN PENSAMIENTO ECOPQIICO
NECESIDAD DE UN PENSAMIENTO UDPICO
NECESIDAD DE GEOP@TICAS DEL HABITAR

Defondo, densidatlistorica de estéticas espicas

EL HABITAR COMO DIMENSION SOCIOPOILTICA
GEOPCETICAS NO SALVIFICASS GEOPOLTICASS

GEOPCETICAS DE LA ALTERIDAD
GEOPCETICAS DE COMUNALIDAD

ARCuer pos oW e@lgstagdeilos jovenes indigemasaen los paisajes del Abya

Yal ao

15



Apertura

Sustituid la anamnesis por el olvido, la interpretacion por la experimentacion. Encontrad
vuestro cuerpo sin érganos, sed capaces de hacerlo, es una cuestién de vida o muerte, de
juventud o de vejez, de tristeza o de alegria. Todo se juega a ese nivel.

(Deleuzzey Guattari, 2002 p.157)

En las formulaciones iniciales de mi proyecto engaiciendo queel humanismo
clasico noshabiallevadoa un distanciamiento entre el acontecimiento y la accion. Es decir,
el concepto nombra el acontecimiertola historiaque no identifica las coordenadiesla
historicidad en que se da la investigacién nuestro casdos jovenes inscritos en los

paisajes dehbya Yalacomo denuncia de los modelos etnocéntricofiaimanismo.

En aquel momentplanteemis despligues tesiturales términos de una geotoflel
habitar, para poder dar cuenta de los jévenes en la siguiente coordenada de demarcacion:
ser humanen tantosujeto espaciate afirma erel estar.De ahi derivaba fasiguientes
pregunta: ¢ Cdmose configuran las habitancias de los jévem&saen los paisajes\bya

Yala?¢ Es posible comprendarjoven mmo un sujeto que habita?

Pero en la medida en que avaé en la comprension de esbgjares yde esas
habitancias como conocimiento del muridooménico del sgpovennasaformas simbolicas
gue atafien a sus manede coexistir, conocer y significar en su estaiel mundevida, en
el mundetiempo, en el espaciterra; un mundo fenoménico que deja de ser un cometido
universalista, esencialista, metafisico, metatedrico, un problema existencial y politico de la
cosmawision indigena en su silvestre humanidad, en su sinfonia natural cqtidiarenidad
contenida en rituales que atafien a sus madereoexistifentendig u e e Fsierid@&asst?2 aor
de los pvenes es el drama que constituye los cuerpos Abyayalenses rgirslidad del
estarcomo desencuentro corel tiempoconfigurado en el horizonte modernocidental

centrista por fuera de la naturaleza

Que h tierra se dice tierra en los cuerpos que crea, en los cuerpos quia déstiua

de la tierra es ella misma. Su decir es su heeanorada. En este nivel de construccién de
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lo que somos, term@proponiendo el reconocimiento y configuracion de lolgmenombro

c 0 mGuerpogeograficos Sur 0 .

Una relacién con la tierra quepmo experiencia tiene su propianovimientode
configuracion, tiene su propespaciode manifestacion y su propienguaje,una identidad
originaria que llega a constituirse desde un estar previo, daledalguna manerdos

cuerpos geograficos senfiguran.

Este texto presenta los despliegaesesta relacioncuerpos que dan cuenta del
A E s-siendoa s 8edosjovenesndigenasasadel norte del Cauc#i; E s-siendea s 2 0 e n
los paisajes Abya Yalaa tierra 'y su lengua esethoscomo nucleoritimo desucultura en
América. Esto es lo que en clave de una geopoética del haBitgrconfiguraugar. Ethos

que se realiza y se concreta en la tierra y en las maneras de habitarla.

Otro elemento que fue muimportante en lacomprengin de losi Cuer pos
geograficos Sur: el estar de los jovenes indigemasae n | os pai sajfees del Al
descubrir que en glueblonasano existe lai Cat e g o r 2ta cothm se éan \Genido
abordando desde lmeanJévenesCulturas y Poderésiel Doctorado en Ciencias Sociales,

Niflez y Juventud (CINDE Universdad de Manizales). En este doetdo lafi Cat egor 2 a
J o v sepiensa comsujeto que se constituye en la relacién con los otros, en el ejercicio

de la libertad en medio de los dispositives shber y el poder, en la resistencia y la creacion
mediante formas de subjetivacion capaces de transformar la economia bigpotitics a
lasrelaciones deiterenciacion e innovaciond gobierno de nuevas formas de vilta.esta
perspectiva poststructuralista nacen y se alimentan losiéists cultirales britanicos, de los

cuales emergelos jévenessomo problemade analisis y como sujetos de estudiolas

culturas obrera urbana,suburbanaen losestudios sobre géneyogeneracioneocupando

todas y todos elbun lugar inportante en las practicas investigatiahiterior de la linea

tanto desde la perspectigta las microfisicas del podeomo desde la perspectigatética.

Lalineah J - venes, C u | manaurairmporjantePdeldite acersaale temas
gue hacen eco profundo en losuesbs culturales, en particull clasificacion de grupos y
personas enlas categorias socioulturales como es el caso de los jévendsas

demarcaciones de clase génerg las cuestines de espacio, estilo, gusto, medios y
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significacionessonvistas desde la perspectiva de la cultura; el lugar del consummas

sociedades capitalistgel tema critico de laresistencia.

Enesta tesis, hablar de joveresdar cuentale los Cuerp®geograficos Sur, en el
i star-siendea s &edosjévenesndigenasvasadel norte del Caucastar-siendoeasi en los
paisajes Abya Yal&n tantda comunidachasase identifica cono un todo. En otras palabras,
cada miembro es fundamental para@hjunto del cuerpo que es la comunidad, lo que le
pase a uno, o a un grupo afecta el desarrollo del todo. En ella, los miembros mas pequefios
(las semillas de vida) son fundamentafegesto que son quienes en un futuao @ seguir
con sus tradicioneg a logiar la pervivencia de la culturapnfigurando asi usentido de

i ¢ 0 mu n a térmidoaukdespliega lo largo deeste informe.
Esas son las culturas de pueblos originarios que Rodolfo Kusghgem n s a é

[ é kFuando intentamos, entonces, definirlloat i noameri cano por
referimos a la configuracion histérica que asume su experiencia originaria de lo
popular, es decir, del espiritu intencional, o del nosotros como comunaptiadl

y trascendente y, por lo tanto ética. Es la formdadsabiduria popular propia del
nosotros estamos, cuando el estar es interpretado como tierra. Lo americano comienza

por definirse desde este arraigo, desde el estar en la tierra. (Kusglp.120H

Es el fogdn el lugar donde se originan todas las expeds de los nifios y nifias y
jovenes, donde se constituye la familia y el hoBareste espacio se aprende el sentido de
comunalidadse les ensefia la lengua materias modos de armonizarse con la naturaleza,

se aprende sobre autonomialimentaria

Pensamiento nasa, son esitidas que se identificaconel territorig cosmovision

usos y costumbres; y la autonomia

- El territorio: sustentaal vida en todos los nivelelsos cuatro principios de territorio
son la naturaleza, la memoria, la econoyisoberania.
- Cosmovisidnlespermite identificasecomo una cultura milenaria, que posee saberes

gue(se han(trasmitidg a través de la tradicion oral y deben trascendel éempo
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y en el espacioLos cuatro principios de la cosmovision sorefpiritualidad, la
medicina popia, saberes universales, y lengpansamiento.

- Usos y costumbres: son las practicas lgsediferencia de las demas culturas. Que
valoran y conserva. Los cuatro principios an la unidad familiar, el trabajo, la
organiza@n y la planeacion.

- Autonomialesda la capacidad de decidupropio destino teniendo clasoliorigen,
respetando la autoridad propia, defendiemdlalerecho mayor y cultivando el

respecto, la tolerancia, la convinaa con las demas culturas

Parael trabajo de campo.dgué dosresguardse-Corinto, Pueblo Nuevd{uellas y
Tierradentrdlos tres pertenecientes al departamento del Cauca y territorios del pasgplo
a través de los jovenes procedentes de aguefjasesque llegan a las ciudades especial
Cali, y que se insertan en ella por la via del trabajo o, en este caso, por via académica:
Universidad del Valle, Universidad Pontificia Javeriana de Cali, Universidad de Manizales

y Universidad de Caldas.

Con los estudiantes de la Univeegidlaveriandylonica Marion Catafiecompariera
de |l a | 2nea de AJ -, veninoeganjzan@wh dquipo destrabpjo R the r e s 0
produccion en comunicacion con enfoque soeiakisencuentrecon las Tejedoras de Vida
del Cerro de la cruz de Cali gbesieronparte de su trabajo de tedisctoralfiParque de los
afectos: comunicacién, modos de estar juntos y reconocimiento en las relaciones
intersubjetivas de jévenes en la experiencia de habitgparque y, con sus estudiantes del
curso AProyectos Yy est 2a@sedgjaroarslacichesque mosmu ni c ac
permitieronllegar a dichosesguardosEn estas poéticas del caminar por los senderos nasas,
encontré maravillosos elementos gqune permitieron realizar interpretaciones etnogréficas
de la produccion fotografica y documentple se plasman en egtsis De la enorme
produccion fotografica y documenta¢sultado de aquellos viajasma pequefia parte
acompafa las andaduras y rugas propogo eneste texto. A Monica Marion, a los nasas y
los lugares que me acogieraoni sinceroagradecimiento pda compafiala aperturay el
afectoque permith encontrarnog compartir juntos tantas conversaciones, silencios, rituales,

musicas y ifaternidades teluricas.
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Al resguardo de Tierradentro llgggracias a una estudiantasaegresada de la
Universidad del Vallgy luegq estudiante de posgrado de la Universidad de ManiZaies.
narrativa autobiografica apareee este informecomoNa s a ip@usa que el recu
muer ao (traduchas a)- @liyetampeatfeonho salieterconectan el
sentir indigena, el pensar indigena y el actuar indigena. Habitando en Tierradentro permanece
en sus propias huellas, dejando tpueida cotidiana escriba las redes y las articulaciones de
su biografia y autobiografia en el paisaje. Asi como el hogar refleja en su forma el ritmo y la
dimension de la vida familialos &mbitos dsucomunidad son la hueltfel arte de habitar
el territorio y desplegar su existencidna historia de vida que nos permite tomar en
consideracion el derecho de una comunidad a constituirse e instalarse segun sus capacidades
y talentosporque la fragmentacion del habitat y la pérdida de las tradicimmisvan a la

renuncia al derecho de un habitat vivipbea ellos

Aunque las Comunidades Indigenas con las que tuve contaizéik(yanaconas,
pastos pizamira ynasd, hacen presencia no sélo en el Cauca sino también en otras regiones
de Colombiagstscomparten caracteristicas socioculturales e histéricas entrepaltas,
tambiénhay muchos elementos que las diferendram.esta razon me centre especificamente
en elpueblonasa ademagor la fuerza de las relaciones que logré tejer con quienes tuv
contactopuesgracias a su valiosa apertdue posibleacceder a sus resguargtassea nada
facil por los tiempos que corren en nuestro pais, ya que de manera directa para los habitantes
de estos resguardos, la vida transcurre en guerra en pagz contradiccion de los
agenciamientos de la paz en Colombiesarrollo estaspectaen GierposRitualizados(El

Saakhelu en Corinto: mi primera experiencia del Saakftelm5.4).

Sietecapitulosa manera de paisajefnfiguran est informe de tesisuya lectura no
requere un orden especifico. El hildiscursivo corresponde al modo en que se fue

desarrollando la escritusmbre las experiencias vividas cglos

- EIAREnsambl e abaena@ractepstca metodologicke mi trabajgporque
fundamentalmente esta investigacion es el resultado aesene de conexiones
producto de mi participacién en dos escenarios de investigacion, comunidades de
pensamiento distintas pero complementarias en las que también participd un grupo

heterog@neo de personasnculadasno solo por intereses académicos y de formacion
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comunes, sino también por las relaciones de afecto y de acompafiamiento que se
fueronprefigurando paulatinamentgje se mantienaendiversos escenarigsdesde

los cualeoy, ® avizoran nuevos proyectos de trabajo colaborativo.

En fiTensiones Tiempo / Espacianergencia de la imagen conceptual Cuerpo

T i e r ge aoestra ¢oo lasabiduria depueblo como compositor de esta cultura

delestare s | a @ f a gseren etesdtac $u-tiempo ed & de la historia grande

-la que abarca los modos e&tar y no el de la historia pequefia de fisgjeto® que

se destacan en su queseralguien. & pensamientes negatividad porque tiene que

negar | a codificaci-n que proviene del Ap e
y de |l a Apulcritudd de | a cultura occider
tierra y al cuerpo que somos. Su universalielsth de la vida y de la muerte, y no la

de un proyecto histérico determinaden algun sentido rescatado lo que el

horizonte ontoldgico abandona, soslaya o nipgea afirmarsg nombrarse cuerpo

geogréfico-sur.

CuerposC a 2 d sugio del interég de lanecesidad dielentificarlasnecropoiticas

gue en Colombia han teniddirecta incidencia en la poblacion indigenasa
ANecropol 2ticaso en tanto i nscripci-n
(territorializacion) consistente en producir lineas denarcacion \jerarquias el
cuestionamiento de la propiedad; la clasificacion de personas segun diferentes
categorias; la extraccion de recursos vy, finalmente, la produccién de una amplia
reserva de imaginarios culturalesmaginarios que han dado sentidal
establecimiento de los derechos diferenciales giatentascategorias de persongas

de ciudadanoscon objetivos diferentesal interior de un mismo espacio.
Necropoiticas de un orden dominante que amplas condiciones de precariedad,
vulnerabilidad e indefensién de los gruposigetas en Colombia a partir de
ordenamientos racistas como estrategia que limita sus espacios culturales y
geograficos de libertadeidentidady de justiciaPrueba de ello,am los lomicidios

gue se siguen presentando e@nCauca en lo que va corrido del 2017 en plena

implementacion del Segundo Acuerdo.
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Cuerpos Caidgsson también las heridas del habitar, del deseo de retorno, de la
esperanza por reconstruir la vida en los paisajesllg Yala lugares que siguen
siendo asolados por la guerra que pareciera no |legar fin an después de la
Habana. Sin embargo, atlonde la guerra dmasacre® las practicas del destierro
siguen afectando la vida destascomunidades, eldrror nolos vence siguen como

lo han hecho por muchos siglossistiendo.

La narrativa de losuerpos politicosexpresajué son lagningas dgpensamiento que

se viven con el animo de integrar a la comunidad bajo los preceptos del
reconocimiento del otro y sus diferencias, permitiendo visibilizar aspectos politicos
de las problematicas del contexto. ébtarsiendeaside losjévenesndigenasasa

del norte del Caugan el que no se identifican como pacifistas ni conocen teorias
sobre los significados de la paz o de la resistenciaporiue han atribuido diversos
significados a la resistencia civil que ejercen. Han dicho que egeuricio de
autonomia o autodeterminaciéa,través de practicas comunitarias de solidaridad,

resistencia cultural o ancestral, amanecer de la palabra.

EnACuer pos Rime detehgd eed idtualsdel Saakhelucomo parte del
proceso de recuperaai§ fortalecimiento cultural. Dicho ritual se ituye en un
medio para sacralizasimbdlicamente un espacio yn tiempo determinadal
comprendetos ciclos de la naturaleza, instaurando la fertilidad y estableciendo la
armonia a través de la ofrenda eetltes y los seres espirituales, asegurando durante
el periodo de preparacion y realizacion del ritud estabilidad alimenticia,

econdmica \espiritual del grupo.

ACuer pos Ar habla dezéma estm @omunidad viene trabajando por la
recuperacion de la armonia que incluye todas las actividades, acciones y
procedimientos que se realizan con el fin de curar, recuperar y mantener el equilibrio
de los cuerpos geogréficos, la comunidad y el territorio, a través de diferentes
practicas curativas y terapéuticas propias de la mediasgasi como de sus rituales

mayores. Su medicina, lasingas, los cambios de mando, la apagada del fogon, el
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refrescamiento de varas, 8aakheluy el matrimonio propio. Practicas que buscan
fortalecer la identidad cultural como mecanismos de resistencia y defensa territorial

con el fin de contribuir abuen vivic

- ConiCuer pos,|® pasajes somaros, en menor medida que los paisajes
visuales, no son solo exteriotiisicos que rodean sus actividades en el espacio en
que estan; dichos paisajes sonoros son percibidos e interpretadosf@riesnpasa
para forjar su lugar en el mundo a través de Baigajes sonoros para aquellos cuyos
cuerpos Yy vidas resuenan en el tiempo y el espacio comundlamual que los
paisajes visuales, son fendmenos tanto de interiorizacibn como fisicos de
construcciones culturales y materiales de naturaleza sonora.idid somana de los
cuerpos y tambiétos penetra, esta reciprocidad constituye un creativo mecanismo
de orientacidn que sintoniza los cuerpos con los lugares y los momentos mediante su
potencial sonoro. Asi, la audicion y la produccién de sonido son aceincanadas
e incorporadas que sitlan a estos jovenes y su capacidad de accién musical en su

propio mundo historico.

El tejido que configura cada uno de estos capitulos es lo que me permite hablar de
ACuer pos QG&urgerestdr dedas pvenes igghasnasaen los paisajes del
Abya eladlamaque constituye los cuerpos Abyayalenses en su originalidad del

estar

El anexo #1 A Omb | i gados @e® uma éntmevistai cenr&hita Javier
Calambas Tunubal&ealizada por Nancy Yeni Velazco d€abildo Indigena de la
Universidad del Valle (ClU)quienhoy se encuentra realizando una maestria becada por la
FLACSOen Ecuador, pero gue en su momento tu\appamticipacion muy activa en lo que
he denominado el segundo escenario ingyasto dé Ensanble de CampoQuise mostrar
en su totalidath riqueza narrativa deste testimonio vivo que representa hiséoria devida
indigena y queen el cuerpo desta egritura, relaciono de manera fragmentadamo
testimonio de un Taita hijo de Chimani€ulucho al lado de Quirih Lame, heredero de su
ideario y abanderado de sus luchasmo fuenteo trabajo de camp@e inscribe en lo que
denomiré segundo escenario de investigacion, topico que desarrollo en el primer capitulo de

este informeQriginalmentefue una entrevista en su lengua matevampimisamerawan
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o wamy luegofue traducida al espafiol por Nancy Yeni, razén por la cual ncételggextq
es como estar escuchando a Nancy en el uso de su segunda lengua, el espariol, lo que tiene

en si mismo un enorme valor etnogréfico.

El interés de fondo tamdn radicaen plantear justamente la posibilidad de entender
el concepto de cultura que se enraizatra fenomenologia. Porque el problema no es: frente
a la identidad, la diferencia; frente a la subjetividad, lo-d&lsujeto. El problema es:
identidad del nosotros, identidad plural o identidad sapiencial.

Aunque tanto el Taita Javier Calambas Tunubaté@mo Nancy YenniVelazcq
pertenecen a la cultura Mizak, en sus historias también cobrdn viduerfjos Geograficos
i Sur. Este hombrededid toda su vida a la lucha por la existencia y re existenisiak, al
territorioindigena, al sentido comunitario y a hacer valer su postura politica y cultural, ante
propios y extrafios. Segun pobrque el tejido de la vida se representa en las vivencias dadas:
"el hombre crece hasta los 50 afios, y luego ya pasa de los 50 y vuajee, éolcual no
debe quedarse en una sola persona debe compartirse con la comunidad, keskimilicleo
de aprendizaje continuo, es alli donde se aprenddajuiela es un camino y cada paso que
damos contribuye en@[Taita Javier Calambas)

Luchaesuna de las palabras que exalta continuamente el Taita, quiza porque desde
muy joven escuchd las vivencias de su padre quien hacia el aficc@888o €l apenas era
un nifiq ya hacia parte de los sindicatos de la épest a su vez le contaba aueabuelo
por el afo de 1901 habia hecho parte de quienes mantuvieron las escrituras deljtert@orio
a joven Quintin Lame Con su testimonicse visibiliza la historia del movimiento nacional
campesino, espacin elquede alguna manera contrib@yypara que a finales de 1970 se
reunieranen San Fernanddilvia, miembros de los cabildos de Jambald, Corinto y Tacueyo
con el fin de organizar el Consejo Regional Indigena del Caugaglee hace posible en
febrero de 197alli se fundamentan los pmeros siete puntos depgkataforma déucha.Esta
historiatambiénhace parte de los tejidgsconfiguracionesle loscuerposGeogré&icosSur,

de suostridady del sentido deomunalidadjue identifica a los jovenemsaen este estudio.

Algunascancioney entrevistas las presento en su formato original, es decir, sonoro

en un esfuerzo por transmitir y conservar de algin modo las emociones, la tonalidad y la
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tesitura de los testimonios recibidéaidios que considero invaluablesmo testimoniale
quieneshoy son protagonistas directate la resistencialel pueblonasaen el Cauca
sobrevivientes de la violencia gs@bre ellos se sigue ejerciendo sistematicamente. Para esto,
genee una tabla de enlaces en la que también se encuentran dotagesficos, porel
amplionimero deémagenes captadaiirante los rituales y en los encueatton la gente

(son cerca de 4000), tambigrara el manejo dentro del texto djue seperdera la
configuracion y para facilitar el accesdjchos enlaces estan ubicadossegin su

correspondencia con cada capitlddablacompleta estéelaciorada @moAnexo# 2.

La autoria ddas imagenes incluidas en estdorme de tesisesta debidamente
identificada, pero quiero hacer mencién especial al trabajo fotografico de Mdnica Marion
Catafio, Alejandra Legarda y Willmer Camacho B, quienes con su sensibilidad y manejo
técnico de la camara capturaron bellos momentos y los simbol@goteates de los rituales,

mientras yo lo hacia enis gramaticas y participaba de los mismos.

En este apéndiembla también se encuentran imagenes en las que aparezco en
distintos momentos detabajo de camp@Anexo i 8lidas de camm); las valoro en léo
gradq porque en ellas se evidencia el privilegio de haber estado en temasgaevento
que para quienes han intentd@er investigacioan esta zona del pais con esta comunidad,
es dificildelograrpor la obtencién dims permisosecesariopara llegar alli, lo que también
pasa de algin modopor el reconocimientgor parte de ellogue en persona extrafia su

corazén sient@asa Un honor y un compromiso de lealtad

Olvidaba decir que elistado de siglas da cuenta de la multiplicidad de
organizaciones indigenas al interior de la comunidad miasiagomo de lasliferentes
organizaciones de caracteacionale internacionalque sonescenarios de organizacion,

legislacién y de participacion politickel movimiento indigena en Latiamérica.

Para cerrar este momerde aperturajuiero referirme a Fredy Chikangana, poeta
indigena del Cauca que junto con Vito ApushaktugoJamioy, publicé un libro de poesia
dedicado a la Pachaman&u nombre en lengua iigena edWVifiay Malllki, que significa
Ara2z que permanece en el t quecmop deda nace®s e s cr i

YanakunaMitmak igent e que se sirve mutuamente en ti
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del Cauca. Sus poemas acaban de ser pdloiscen el libr&oces originarias de Abya Yala
Supe de Chikangana por una entrevistdatge Consuegraen su revistdibros & Letras,
acto seqguido pedi ayuda a los jévenes del (CabildoIndigena de laniversidad deValle)

para gue me contactaran con éh adstenemos comunicacion

Una de laspregunas de Consuegra fugqr qué la mayoria de sus poemas van
dirigidos a la Madre Tierra, a hida, a los rios, a naturaleza?, respondi6s cuatro
elementos son basicos @ua cultura: tierra, agua, aire y fuego. Crecimos al lado del fuego
escuchando a los abuelos, el aire nos hablo siempre en la montafia, el agua es nuestro origen
y la tierra es nuestra madre, esto es lo basico para obtener mandatos, normas, mensajes de
nuesros espiritus y sefias para aprender a vivir. De ahi viehamk Kawsagyel vivir bien,
con lo necesario, sin pretensiones de acumular por acumular. En lo que hago, los abuelos
estan diciendo que los cuatro elementos estan en el corazon humano, eyeesien

perdemos el encanto por consolidar la ternura y la fuerza por la vida y la ibertad

Y cuando se le preguiii;,cudles sorus fuentes de inspiraci@m , ijo: @ eatgoque
se trae en la sangre, la musicalidad, el deseo de indagar y escribir, pero la vida lo va tallando,
la nifiez al lado de los colores de nuestros Taitas, las blusquedas de juventud, el amor, las
luchas de mi gente por la existencia, la misma locura de est&widna naciéon hermosa,
pero con poderes excluyentes y mezquinos que han dedicado tantos afios al culto de la guerra,

unos buenos | i bros tambi ®n han sido mis amig

Por todo esto, su poesiaaculanaturalmenteonlas preguntague inicidmente
fueron dando forma al objetivo genergtdmo se configuran las habitancias de los jévenes
en los paisajefbya Yal®& ¢ Es posible comprender el joven indigena como un cuerpo que
habita, crea y rerea geografiastras?Fue asi como albjetivo final fuei Compr ender | a
habitancias de los jovenes inscritos en los paisajestyal Yalaa partir de sus narraciones
de lugar, sus habitos en el morar y sus @l de col i gaciconestceraon | a
Chikanganay haber conversio con él, me permitié el encuentro cola Oralitura de su

cultura aqui entretejida.
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|. Ensambe de campo

Tres momentos configuraron este estudio: un momento fenomenoldgico, un momento
hermenéutico y un momengeopoéticoDichosmomentos planteam ejercicio reflexivo y
critico alrededor de las logicas convencionales de investigacion que han privilegiado el
extractivismo y el intervencionismo para luego examinar, con sus esperanzas y sombras, el
potencial transformador das geopéticas del haltar de los jévenes de tmmunidadhasa
una comunidad que ha sido objdmfractura social y politidanto en el pasado como en el

presente

Los tresmomenta, plantean unaliscusion sobre los referentes epistemoldgicos,
ontolégicos, metodologicoéticos y politicos en torno a lo gsignifica hacer investigacion
social en escenarios liminales, pero también en condiciones y bajo narrativas de

transicionalidad.

Bajo este techeeste trabajo cuestionas objetos clasicos de indagacida,validez
delo estudiado, las posicionalidades de los investigadgptas,formas de mirar, interpretar

y escribir.

El artista Joaquin Torres Garcia en su ¢hrerica Invertidade 1943, propone un

giro geografico, geomtico, espacial, temporadpocal, cultural y civilizatorio.

S.340 41
w56 g!

\ \.-/\‘\
Pintural. America Invertida (1943)
Fuente: Tomado de Garcia 4B
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Cincuenta y tres afios despuissla propuesta estétigmlitica dé pintor uruguayo

Torresi Garcia,el filosofo colombianoCarlos Augusto AngeMay a en su obr a
Reto de | a Vidao (1996), obra esteca i tural
iniciariala construccion dajiro ambiental de la culturdambién estéticpolitica,

la propuestale Auguso Angeli Maya, invita a pensar enanerastras de habitar

la tierra. El cOmo, se construird en la medida en que comprendamos la lengua, las
l6gicas, lagpoéticas de la tierra mismaalrespuesta no se hace esperar: quienes han
comprendido como habitar poéticamente la tierra han sido aquellas culturas que han
logrado durante miles de afios, permanecer en la tierra sin devastarla, respetandola
como la madre, lanatriz, la maestra, la materia primordial de la cual todos hemos

surgido:la tierra, que somogNoguera y Giraldo. s.f, p.11)

En el preciso momento en que Occidente se las ingenia para someter a toda la tierra
a su poder por medio de la ciencia y dettustria, cuando ha desnaturalizado la realidad
geografica en espacios urbanos nivelando todas las diferencias geogréficas bajo una
civilizacion material y uniforme, se evidencian hoy nudeasas desd&s cuales los seres
humanos intentan evadir esos mundos artisiphra encontrar en la geografia un contacto

mas natural y mas directo

Nos hundimos de estrato en estrato, de banda en banda, atravesamos las superficies,
los cuadros y las curvas, segosnla figura para tratar de llegar a un interior del
mundo: como dice Melville, buscamos una habitacién central y tenemos miedo de
gue no haya nadie, de que el alma del hombre revele un vacio inmenso vy terrorifico.
(Deleuze, 1987.156)

No hay mayor violacia que establecer un unico sentido de la realidad, las formas de
la racionalidad y de la regularidad que definian los modos de hacer y los modos de decir, ya
no convocan, ya no nos tocan. Aqui la propuesta es la ruptura de las regularidades en el plano
de las epistemes a cambio de la arqueologia histérica del acontecimiento. Proponemos el de
la crisis ambiental como una forma de violencia cultural y estructural, la crisis de una visién
hegemonica del desarrollo, cuya pregunta podria ser: ¢qué es eltambgddiscusiones

epistemoldgicas se entretejen en torno a su concepcion?
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Cada cultura da forma a su propio espacio, el espacio mismo que engendra al formarse
como cultura. El espacio es una creacion social que resulta de la complementariedad
asimétricague entrafia toda cultura y que lo envuelve todo. ¢ Donde vivddBnde moras?

Son sindnimos en la mayor parte de las traducciones a otras lenguas, incluso no occidentales;
vivir y morar se han implicado tradicionalmente el uno al otro; el uno haceraslsidpecto
temporal del ser, y el otial aspect@spacial. Morar significa habitar las haslidejadas por

el propiavivir; rastrealas huellas de los ancestros.

Artur o Escobar e nilafiealzacionrde Imcomuriaipresentale I o
disefio mtolégico como un medio para pensar en, y contribuir a, la transicion de la hegemonia
de la ontologia moderna de un solo mundo a un pluriverso de configuraciones socio
naturales. En este contexto los disefios para el pluriverso se convierten en unartitarramie

para reimaginar y reconstruir mundos locales.

AE | mundo que | os humanos modernos hemos
las presiones del capitalismo globalizado, la poblacion y la tecnologia. El proyecto de
0r e mu n did dedeadisefardadinsostenibilidddes, por lo tanto, necesariamente
ontolégico porque implica eliminar o redisefiar no soOlo estructuras, tecnologias e

instituciones sino, también, nuestras formas de pensar yalg&seobar, 2016, p. 138)

La relacion de Is hombres con la Naturaleza es una relacion existencial, también es
tedrica, péctica, efectiva, simbdlica, porque en esa relacion y en ese relacicearae
delimitando el mundo; eso es precisamenigumes el mundo, el ¢aulo de relaciones que
el homlye ha establecido con la geografia y con los espacios que habitee Exestoun

anclajeontolégico, decisivo por las consecuencias que arrastra.

1.1.Momento fenomenoldgico

El mundo fenoménico dekerjoven indigena en los paisajes del Abya Yiadarauna
amplia gama de formas simbdlicas que atafien a su manera de coexistir, gampuécar
en su estaenel-mundovida, en el munddiempo, en el espaciterra; aqui identidad
culturalno es un universal abstracts, si se quiere, una manera de Edenguajede la
vida social y politicale sefjoven indigenayna vidague no se agota en lo instersubjetivo

subjetivanteo lo generacionalgstambién una vida intensa, un bios amplio interpretado,
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comprendido. Por eso, la relacion de conocitoi@s una relacion cuerpuundovital que
a partir de las habitancipsoducecosmovisionesResaltar la fuente experiencial slir de

los cuerpos geograficemuna geosdh del habitague se disuelven elestar

Un mundo fenoménico que deja de sea anometidauniverslista, esencialista,
metafisica y metatedrica, para comprenderse com@roblema existencial gstétice
politico de la cosmovisién indigena en su silvestre humanidad, en su sinfonia natural
cotidiana;humanidad contenida en rituales gafien a sus mansme coexistir, conocer y

significar su estaenel mundevida, en el munddiempo, en el espaciterra.

Labusqueda de narraciones de lupahios en el morar yituales de coligacion con
la tierra; la busqueda de la experienciatalj permitio el encuentro conla palabra
acontecimental presente en sasmovisionesconstructora de mundos, creadora de sentidos
y del caracter vivo y dinamicde susmaneras de habitaNo fue en el didlogo formal

apertrechado de condiciones previassreglas estrictas, ni en cuestionarios prefabricados.

1.2.Momento hermenéutico

La cuestion delSur

Existen diversagormas de representael problema dependienddambiéndel lugar de
enunciacion o de la intencionalidad politica, social, econOmmatoral que acompafe a

quien realice esta tarehlentifico al menos tres sentidos para abrir el debate:

- EI pri mer o, conci be el Sur como un fAagre

ciertos pa2seso,
- EIl segundo, como un Aterritorio metaf . ri

- EI tercero como un fAmarco condensador de

En el caso de la primera, el lenteaglisisseenfocaen el ordenamiento geopolitico
del desarrollo, especificamente el desarrollo econémico y humano. En el segundo caso, la
mirada estayestasobre el ordenamiento geopolitico de procesos materiales y simbdlicos de
dominacién y resistencid. en el tercer caso, la perspectiva se concentra en el ordenamiento
geopolitico e ideoldgico de conocimientos y saberes que son criticos de lastatérpes

eurocéntricas de lmodernidadRibeiroy Escobar2006).
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La primera denominacion, quiza la de mayor hegemonia en el lenguaje politico y
econdémico actual, deriva de la concepcidon que tiemganismos multilaterales como el
Banco Mundial, el Fao Monetario Internacional, el Banco Interamericano para el
Desarollo o ciertos indicadores de medicion de la calidad de la demactasias
organismos, agrupan bajo el término Sur global, a un enorme grupo de paises (157 de un total
de 184) que se enautean en vias de desarrollo o que estan por alcanzarlo. Bajo esa sombrilla
guedan incluidas también todas aquellas naciones que todavia no gozan del pleno respeto de
los DerechodHumanos, de estabilidad democratica y seguridsidiomotambiénaquellas
gue aunhoy no hanavanzado, significativamenén la superaciorde la pobrezao no han

logrado superar las brechas del conocimiento, de la produccitruiaciénde las ciencias

La vision del desarrollo correspondiente es la de un conjunto de discouyos
conectados con el crecimiento econdmico o con las l6gicas de sostenibilidad, disefiadas y
orientadas en su mayoria, desde los centros de poder y pensaarimaptxctar drasticamente

las practicas y los imaginarios de vida de las comunidades (Escobay, 2

De la necesidad de reconocer formas de representacion mas angtingptivas,
emergeentoncesla segundavisién. Esta perspectiva, entiende el Sur global como un

At erritoroao enge (Sanfas@diil)® diferenciadela primera defiicion, esta

aproximaci-n nos permite pensar el Sur gl ob:
cuando | a gran mayor2?a de estas poblaciones
2011, p.49).

La importancia de esta mirada esta en que nos aypglasar criticamente la enorme
limitacion de un pensamiento o de unas logicas de conocimiento y ,aga®ron este
térming solo perciben unespacio geografico subdesarrollado o un conjunto de lugares
alejadosy extrafronterizos que contradicen los caromivilizatorios noratlanticosA
contracorrienteel Surglobal esvisto aquicomoun amplio conjunto de pueblos, naciones,
sectores sociales, dindmicas sociopoliticas y legados socioculturalesstgoeticamente
han sido objetde practicas discursos de dominacion, colonizacion y subalternizapigno,
tambiénesvisto comoconfiguradorde sujetosactivosde procesos histéricos de resistencia
poscolonial (Santos, 2011). Esta vision del Sur global permite reconocer que la mirada sobre

el mundgtrasciende a la comprension occidental del mundo.
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En este orden de ideas podemos asumir tentativamente que el Sur global condensa
una plétora de representaciones que cuestionanplooek alcance de eso que se ha
denominado la sociedad global, sino gambién problematiza el lugar de muchos en el
proyecto modernde todasformas,entantohorizontede significacion,el Surglobal es un
territorio aun indeterminado, tanto en el sentido geografico @msa plenitudsimbdlica,
comoalegoria recoge laxpresiones multifacéticas tanto de la represion, la explotaciéon y el

sufrimiento, como de la emancipacion y la insubordinacién.

Por lo tanto, estsmomento se configuré enlmgencia de una disolucide cuerpos
entrecuerpos en clave de una geocultu@mplejidadque se pensa en relaciones de
afectacion en l6gica del sentiy no enla logica sujetenbjeto, ya que la exigencia de
especificidad de realidad rs@ puede comprender por un recorte forpat,una biopsia o
quirdrgica de realidadtal como b haria un expest un especialista disciplinar n
metodologe sino por un desplazamiento tjidos de espaciostiempas singulaes 1o que

indica una préctica constitutivarenanente de los cuerpos en coligacion con la tierra.

1.3.Momentogeopoético

AA mi no me gusta llamar medio al lugar donde mi
cuerpo habita,
prefiero decir que las cosas se mezclan entre siy que yo
no soy la excepcion,
me mezclo con el mundo que se mezcla en mi
(Michel Serres, 2003, p.89)

El pensamient@mbiental Sur, spregunta por como estamos habitandéelad. Esta
pregunta tiene que ver con los lenguajes, maneras técnicas, tejidos de simbolos, proyectos
politicos y practicas sociales que hanfigurado nuestras habitancias. Mientras el mundo
occidentalmodernq ha considerado la tierra como objeto, recurso, propiedad econdmica,
mercancia yuente de rigueza y podeal mundo abyayalense la ha considerado como Madre,
Casa, Ethos, Vientre, Utero, Moradientrasel mundoOccident&-moderno considera el
ambiente comduente de negocios, el mundo abyayalense lo considera como el lugar donde
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se encuentra un Buen Vivir y una Tierra en Florecimiento. Este es el Ombligo para los

pueblosnasa

Un conocimiento vivencial que invollemas fuertemente la emocionalidad en la
experiencia del transcurrir cotidiano, un dnd
flexivamente con el sentido y el significado de esa aacEmcadenamiento de acciongse
constituyen la experiencia corida y aprendida de los jévenes indigenasa que se

afirman en el estar como alteridad radical.

José Luis Pardo, nos invita a pensar en los espacios como matrices de la sensibilidad,
sefalando que fALa primac?2a esstiSonen elsossuesvpa
(Pardo, 1991, p.64); en esta perspectiva los espacios se imprimen en nosotros, se adhieren a
la piel para dejar registro, para hacer memoria, cada vivencia se instala en una matriz. De tal

suerte, que la existencia consiste en una esplectraslacién de espacios, nos gestamos en

espacios, vivimos en espacios, Somos espacios. En este selragtorn os  di c e : ANues
existir es siempre un 6bestar endé, y ese Oest
diferentes manerate exi stir son para empezar, diferen

(Pardo, 1991, pp. 156).

La propuesta que hace Pardo (1998) en la introduccidtasidormas de la
exterioridad, evidencia como la tarea de los cuerpos es estar en, es decialsahifsrficies
qgue nos albergan. Asi, los cuerpos y los espacios permanecen, residen los unos con los otros;
razén por la cual, Habitar es condicién de vida, de ahi que en este dltodicuerpos
geograficog sur: el estar de los joveneasaen los @isajes del Abya Yata estan abiertos
a las seflas del espacio, y a su vez, recibasadensaciones y fuerzas de otros cuespos
cuerposi otrosque cohabitan corllos A esta conexidn entre los cuerpos y los espacios
José Luis Pardo la llama geopoétirael libroSobre los espacios, pintar, escribir, pensar
(1991); alli resalta émo habitar es justamente el arte del estar, en tanto los cuerpos ya no
ocupan espacios geograficos sino poeéticos, viajan en ellos. Espacios vivos con cuerpos Vivos,
espaciosuerpos vivosgue gracias a la interaccion configuran un mundo sensible. En la
geopoética los espacios se describen a si mismos en sus pliegues y repliegues; cada superficie

guarda la experiencia de los cuerpos, de los cuerpos de paso quédosriamn el registro
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de los miles de intercambios acaecidos. Cada cuerpo es lenguaje ritual, politico, sonoro,

armonico y también, cuerpos caidos que guaatahuellas de multiples habitantes.

[ €] dibujar | os espacios [émpdrbaj amae®pe
definitivamente el espacio del curso del tiempo (que no del tiempo), fijar sus habitos;
|l os dibujos de Sorger son ritos que <cons

repetir) ese tiempo fuera de su curso. (Pardo, 1991, p. 64)

Cadaconfiguracion corporal constata paisajes de lo sensible en los cuales residen
cuerpos y espacios entrelazados, lenguajes de la megouaria su vez son configuiad
desde la afeccion. Asi, la experiencia del habitar en el marco de la geopoética rotape con
pautas de la observacion, porgue los cuerpos dejan de ver el fenomeno en la distancia, para
vivirlo, para habitarlo ysobre todo, resistir en €l. Hablar de geopoéticas es hablar del espacio
habitado, de la tierra habitada en la simbiosis entre cuerpespacios poéticos, la
modelacion de la imagen vital. Aquella que ademas de ser forma externa, configura formas
de la intimidad, en tanto los acontecimientos de vida, que afectaron y transformaron los
cuerpos, se hacen poesia. Asi, cada cuerpo que wadfggen cada uno de los capitulos de
esta tesis es una suerte de pieza intima, que guarda fragmentos superpuestos de la existencia,

una existencia necesariamente coligada con la tierra como vientre.

De alli, que Serres nos hable de los cuerpos vivoadsesen espacios vitales, pues
Ahabitamos | ugares, y esta simple palabra oc
de lo vital, pues habitar es sinbnimo de cuerpos que residen intensamente en espacios,
intensidad que transforma tal como pasaeldeto de la madre en su Utetina especiee
cartografia sensible en la que se albergadimed cuerposinotambién la memoria, que a

su vez es huella, tatuaje y marca de los cuegppacios; de los lugares hechos de memorias.

Desde todas las posibilidades de la razon, del pensamiento, del conocimiento y la
ciencia se insiste hoy en la urgencia de una pertinencia histérica, social y cultural de los
saberes humanos, comprometidosn las mas crudas realidades humanas: ante
aconteimientos comel descubrimiento de América/punto cero del exterminio indigema
impone una responsabilidad histérica de contexto y situacion en el deber que tenemos de

reconocerlo y salir a su encuentro.
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En este entramado de planteamiefitsdres manentosdel exsamble de campestan
tejidos en este informe desde las experiencias de vitiss gie’enes indigenaen dialogo
vivo con una historia contenida en mitogps, narraciones y comprensiones sobBres

territorios ysu tiempo.

1.4.;.Y usted qué vaa hacer con eso?

Esta fue la preguntdar ecur r e nt e que menticerondlos findigendelo
pueblonasadel departamento del Cauman los que tuve contacto, pregunta de los miembros
de La Guardiandigena delesguardo Huellas y La Guardialigena delesguardo de Pueblo
Nuevo para obtener la autorizacion de ingreso a sus territorios; también la misma pregunta
de lagobernadora del CIU (Cabildo Indigena de la Universidad del ¥aled 201% Marisol
Cuatin y de sus miembroen las conversdones previas de su vinculacion al proyecto
Movilizaciones de accion politica de jévenes en Colombia desde la paz y la novi@dehcia
que el CIU fue una de las experiencias de accion colectiva del estddm)to al Programa:
"Sentidos y Practicas Pibicas de Nifios, Nifias y Jévenes en Contextos de Vulnerabilidad
en el Eje Cafetero, Valle, Antioquia y Bogota: un camino posible de consolidacion de la
democracia, la paz y la reconciliacion mediante procesos de formaciéon ciudddana”
Pregunta que metumbaba interiormente cada vez que los acoaijzfesde los diferentes
escenarios de investigacion (que mas adelante describ&)seingas, sus encuentros de
Tulpas, susRituales de Armonizacion, en losSaakheluso simplemente cuando
conversdbamosampartiamosuna comida o saliamos a caminaun en los casos da |
joven indigenanasaque estuw dispuesta a compartir su autobiografia, quien aftmaccerlo

bajolaconsignd par a que | O nuer® . Ssomos nunca

Esta peguntame exigio volver asentipensar lo que pretendi@acer aunque tenia
una propuestague habia sidgreviamenteevaluada y formalmente aprobada por la
comunidad de referencia del doctoradbhacer contacto con los indigerasnprendique
debia pensar otros modos de acercatoigpara poder dar cuenta de IGsCuer po s
geograficossur : el estar de | os j-venes Sobrellagenas

marcha y ya por fuerdel marcainstitucionaldel doctoradpfue mucho mas claro panai,

1 véase: Ejecutado por Consorcio Nifios Nifias y Jovenes Constructores de Paz: Democracia, Reconciliacion y
Paz. (2012016) del CEANMXttp://ceanj.cinde.org.co/programalinicio.html. Consultado el 25/12/16
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quehacer investigacion en Ciencias Sociales hoy, impliga mas queealizar una seride
discusionessobre los referentes epistemoldgicos, ontologicos, metodoldgicos, éticos y
politicos en torno a lo que significa hacer investigacién social en escelaitaes,

tambiénimplicacondiciones y narrativas de transicionalidad.

Loque Denziny Lincolt20000han denomi nadorepresentatividaa,l e cr i s
de Il egitimidad y de praxiso, donde entran
indagacion, la validez de lo estudiado, las posicionalidades de/kxtigadores, las formas

de mirar, interpretar y escribir.

En dichos marcos de digsion he comprendido las implicaciones de aquella pregunta
ficy usted géiva hacer con esoPlogrando identificar variasoordenadaparael desarrollo

ddiensambl e: de campoo

1 La necesidad de aproximarse a lo que hemos denominado la comprension de los
dispositivos, conexiones y ensambles en contextos de violemciaolo entre
humanos sino entre humanos y naturalga,transicion, para penskr que Veena
Das ha |l amado el fdescenso a | o cotidi
artesanias y comprenses téricas y empiricas en torno aslanargenes, lo

excepcional, lo prohibido, lo doloroso y lo transiciofizds 2008)

1 La necesidad de un ejercicio critico alrededor de las légicas convencionales de
investigacion que han privilegiado el extractivismo y el intervencionismo para
examinar con sus esperanzas y sombras el potencial transformador del trabajo
colaborativo con coomidades, organizaciones e instituciones en condiciones de tanta
fractura historica, social y politica como ha sido el caso d®fasnidadesndigenas
de nuestrgais. La preguntaprodujouna crsis de representatividad en cuanto me
generdpreguntasdel siguiente orden¢Como asumir la practica interpretativa?,
¢pensar en términos procesuales y relacionales o en términos sustancialitas?, ¢ COmo
domesticar la teoria?, ¢es posible disociarla de la excavacion cotidiana de la vida

social?

1 La necesidad de proper una discusiépara un trabajo de campduad desddas

éticas colaborativas, las epistemologias subalternas para pensar las particularidades
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denuestroescenarios locales entreverados por l6gicas de conflicto armado, politico
y social pero tambiénla necesidad de andiscusion sobre lasoadiciones de
discriminacion, violencias cotidianas y estructurales, estigmatizacién, desigualdad,
victimizaciones  permanentes, persecuciones  politicas, = movilizaciones,
administraciones del dolor y manufacturacioeststales de las esperanzas y futuros
de los jovenes de dichos resguardagui nacen mas preguntas: me intereso en lo

étnico o en la etniza@?, ¢ para quien escribo y que utilidad tiene?

Por lo tanto,este estudio es mas uaperturade lo que he llamadi Cuer pos
GeograficosSur: el estar de los jovenes indigemasae n | os pai sajque del At
un cierre, una serie de conclusiones, un trabajo donde se cumplen unas metas concluyentes

A continuacién una breve descripcidalos distintos momentadel Ensamblede Campo

1.5.Primer escenario de investigacion

Grupo de Trabajo epensamient@mbiental(GTA) de la Universidad Nacional de
Colombia, escalafonado en categoria B por Colciencias. Cpeaid® fildsofo, historiador,
poeta y pensador ambiental colombiano, Augusto Ahgéhya,y dirigido desde 199@or

la filosofa y pensadora ambientaha Patricia Nogueta

Desde que comencé dbctorado he participado en este grugon ponencias
emegentes de un pensar los cuerpos geografsosen clave de las relaciones ecosistema
cultura (Angel, 1996)as coligaciones cuerpierra y cuerposnundede-la-vida simbolio-
bidtico (Noguera, 2004 y 2012) y las geopoéticas del habitar (Pardg,Ri@@tla, 2009 y
2014) entre otrosLas Catedras y los Seminaridsvelaron y desplegaromanerag otras de
pensar ambientalmente lo éti¢o epistémicolo estético y lo politicpropiciando didlogos
entrelos diferentesnvitados internacionatsjunto con los demas estudiantes de pregrados,

maestrias y actorados que realir@s nuestragvestigaciones eaestaslaves.

Esteprimer escenaridle investigaciomropicio la generadn devariascoordenadas
ejeparamis desplkegues tesiturales

El movimientoque englob cada catedrgcada seminario parte de una preocupacion:

la crisis civilizatoria ycon ella, la crisis de la racionalidad occidental, que considero comun

37



a mi propiatesis ¢Como entender que la ciencia avance y el espiritu retroceda y se
Nepar eo?. Aceptamos el diagn-stico: estamos
fundamentalmente por el divorcio entre la racionakdiadtifica y los fines esenciales del

mundo de la vidgque es su horizonte ineludipleRechazamos también el resaoral

i mperativo categ-rico o a |l a voluntad de pod
total, la ecuacion de la racionalidad con la cientificidad. Hay una dimensién mas originaria

de la racionalidad que la cientificidad, y es, justamente, & \wgmos operando en la

sabiduria de los pueblos originarios. Se trata de dar cabida a la razén de los pueblos no ya

como fimomentooO u Ahorizonteodo de | a experienc
gue |l a crisis revelarmnodasa, sl amentaenbin ®B n «
transitadas. Se tratar¢d cree mos,que, umolvietridaa:

nombrar como la hora de los pueblos.

La crisis civilizatoria y el concepto de cultura quesldyace egl que concibe la
identidad antropocéntrica, etnocéntnycaarcisistaUn modo de entender | a
(o el agente), |l a fAobjetividado, Quetahmteel mat er i
idealismo como el positivismo colocaron en ehtto de las discusiones epistemoldgicas

durante los siglos XIX'y XX.

Cualquier desfase entre la racionalidad cientifica y la racionalidad politica es signo
de una profunda crisis cultural que se manifidstadamentalmenteen la marginacion en
que quedn el arte, la religion y la filosofia, que en cuanto formas de la autoconciencia en lo
absolutg quedan enfrentadas a la finitud del conflicto cultpradiendo solamentexpresar
dicha crisis. Esta esentonces, una crisis de $abjetividad cientificade la subjetividad
politica. Pero, en el fondo es la crisis de la idea misma de una subjetividad modelada sobre
el Afyoo, es decir, sobre una identidad absol

entonces y solamentel,autodiferenciarse).

Laraz n moderna no es sino el Ayoo que sabe
mismo producto de su libertad. Bt ado moderno no es sino el A\
no es | o otro, sino el s2 mismo producto de
gue sabe que | a Aexterioridadd no es | o otro
religion modernammo es si no el Ayo0 que sabe que | a i
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mi smo producto de su manifestaci - n. La fil os

|l o "nabsolutod no es | o asimenmo,es decirnaotocencieas 2 mi S mi

En clave de la Filosofia del Estar que configura el argentino Rodolfo Kusch, el sujeto
yo, que seonfigura en relacion con el objeto, niega los paisajes del Abyayala, geoegrafias
otras, espacialidades sur como lugares de un habitar diferente al leaipgcentrista. La
gran historia del Ser, que se impuso en la colonizacion del pensamiento americano, pasa a
ser pequefia, en clave del pensamiento de Kusch; y la pequefa historia: la del Estar, se
enmancipa del dominio del tiempo lineal pasando a sgrda historia de las diversas
geografias, produciéndose una especie de fagocitacion: la geocultura fagocita la cultura

metafisica, en el pensamiento del estar.

Ay, evadi ®ndonos del pl ano ind2gena, di r e
quiere, que ga fagocitacion ocurre en la misma medida en que la gran histeéa la del

estar distorsiona, hasta engullirla, a la pequefia histtaidel seo (Kusch, 1986p.176).

¢, Debemos, entonces, concluir que la Unica forma de salir del problema es declaran
el fin de la cultura, es decir, la ilusion de una subjetividad moldeada desde el yo, que en su
experiencia no hace sino autodiferenciar& queremos afirmar la vigencia de la
racionalidad cientifica, ¢ debemos renunciar a la racionalidad politica®i®mos afirmar
la vigencia de la racionalidad politica ¢debemos renunciar a la racionalidad ciefiifica
queremos afirmar el privilegio cultural del arte, la religion y la filosofia, ¢estamos

condenados a la ineficacia histérica? ¢Debemos reemplaimdgalale cultura por la de

Adestinoo (como historia del ser que aconte
Asi stema objetivoo? aEs cierto que | os sujet
ser olvidado, | a manilfveasjteaoc,i -Ina dien mefidpi eantsaa np re

disfrazado, el poder incontenible de la sistematizacion objetiva?

La fugacidad del hombre en la tierrazesh relacion directamente proporcional con
la fugacidad del sujeto en la filosofia. Solo trescientos afbesidentales,

cronologicosy ya la filosofia del sujety del objeto, pues no hay sujeto sin objeto,
asi como no hay objeto sin sujetdlega a su ocaso. El Hombre, categoria

pretendidamente universal, emergente de una cultura que decidié escindase de |
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tierra, es una reduccién. Va dejando de ser humus para convertdseas pero
aun asi, es posible su retornohamus.Aun asi, construyendo su morada en

colectividad, en vecindario con otrgsloguera, 2017,.85)

Denunciar lah h y b antrapacéntda, la soberbia etnocéntrica, la ilusion narcisista
es todo un sintoma de una profunda crisis cultural en cuanto se sospecha la imposibilidad de
seguir manteniendo como identidad del pensamiento objetivador, la I6gica cientifica, la mera
conciencia o los@rechos de cada pueblo. En una civilizacion planetaria los pueblos tienen
gue desaparecer, o porque |l es falta Aresol uc
porque ya no pueden guaor dpaorr geule snheoc rpeubeod edne ysau
con el padre (o conductor) omnipotente, o porque son impotentes ante el sistema de
oposiciones y diferencias que exige la sumisiéon de todo elemento a los fines del propio

sistema.

Porque el problema no es: frente a la identidad, la diferencia; frentibjétividad,
lo otroqueels uj et o. El problema es | a subjetivida
(europea), Anarcisistaodo. Antel eflpofdseerrdoo ,y a an of
sujetos culturales, al menos, no en cuanto identidad e¢egamtono privilegiada manera de
comprender al ser humano. Es Il a crisis de | a

Aetnoc®ntricoodo, fAnarcisistao y despiritualo

Superar el Hombre como acontecimiento filosofligado a la filosofia del sujeto, es
superar la Tierra, como acontecimiento filoséfico ligado a la filosofia del objeto.
Sujeto y objeto deberan superarse para que lo humano dduemgade la tierra

por tanto la tierrahumusprofundo de los human@oguera, 2017, p. 34)

Ante este monopolio de | a humawriddlad en n.
Afestructura dedeéesptr aioajdoedd aibp,oddeesrpddde | os s
que se trata es de suprimir el derecho de los pueblos indagenas dafirmar su identidad

cultural y realizar sus geogticas del habitar en el horizonte de la justicia.

1.6. Segundo escenariale investigacion
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Se configura con mi participacion como coinvestigadora enprelyecto
fiMovilizaciones de accion politica de jovenes en Colombia desde lalpa&z novi ol enci a
adscrito aPrograma Colciencia8Sentidos/ Practicas Politicas de Nifipslifiasy Jévenes
en Contextos de Vulnerabilidad en egleECafetero Antioquia, Valley Bogota un camino
posible de consolidacién de la democrad#apazy la reconciliacion mediante procesos de

formacion ciudadanadel Centro de Estudios Avanzados en Nifiez y Juvéntud

Este proyecto nace como una provocacion a la necesidad de continuar dando cuenta
del lugar que vienen instituyendo los y las jovenes de Coloebialacion con su accionar
politico y capacidad de crear opciones posibles para intervenir y transfornealidad,
pasando ademaa develar las l6gicas de articulacion que subyacen a sus condiciones y

determinaciones como colectivos en movimiénto

En el logramosdentificarcomo sehan producido otras vertientes de pensamiento y
otras opciones de conocimtersobre la realidad del pais que se han hecho desde y en los
margenes, en la defensa de formas ancestrales, en la construccion de culturas de paz, en la
resistencia cultural o asociadas a luchas politicas o procesos de movilizacion popular que se

encarnaren los Colectivos Juveniles que participaron de este estudio.

Crear comprension de la realidad teniendo en cuenta que la misma es producto de un
proceso historico de construcciéen el que resulta determinante el sentir de sus
protagonistas: jovenes de contextos urbanos y rurales pertenecientes a cinco experiencias de
movilizacion politica reconocidas en el pais por fundar sus acciones en la construccion de la
paz y la noviolenciaRuta Pacifica Joven (Risaralda), el Colectivo Ambientalista (Risaralda),
el Cabildo Indigena de la Universidad del Valle (Cali), el Kolectivo Antimilitarista

(Medellin) y el Colectivo Multipropaz (Cali). Asi, desde una perspectiva profunda en la que

2 Sobre la estructura del Programa de Investigacion Colciencias, los proyectos que lo conformaron, grupos de
investigacion e investigadores, asi como sobre los distintos boletines e informes que se produjeron, consultar
http://ceanj.cinde.org.co/programa/inicio.html

3 Por este proyecto, fuimos invitados a participar del Encuentro Internadofititas de Juventud y
Desigualdades en América Latigae tuvo lugar en la Ciudad de México del 2hdviembre al 1 de diciembre

de 2016. Este encuentro tenia como referencia las adopciones de la Agenda 2030 para el Desarrollo Sostenible
por la Asamblea General de las Naciones Unidas en septiembre de 2015 y del Pacto Iberoamericano de Juventud
por la Canferencia lberoamericana de Ministros de Juventud en septiembre de 2016. En el Encuentro se
reunieron representantes de los Ministerios de Desarrollo Social y de Juventud, sociedad civil, academia,
organizaciones internacionales y lideres juveniles. Uacisgue nos brind6 la oportunidad de hacer aportes
técnicos relativos a las politicas y programas de juventud desde perspectivas nacionales y subnacionales.
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los vinculos humanos terminan siendo decisivos en la configuracion de dicha comprension,

surgela emergencia de nuevos sentidos dentro de una perspectiva holistica.

De estos colectivos tuve el privilegio de coordinar el trabajo con el Cabildo Indigena
de la Unversidad del Valle (CIJ

Los cabildos! indigenasuniversitariosen Colombia son eproducto de acciones
colectivas que buscan abrir espacios de participacién dentro de la universidad en coherencia
con su cultura, identidad y cosmovision, promoviendo una socializacion y participacion
politica activa, en ejercicio de una interaccion ajuia se busca constrigrpaz y mantener
relaciones de no violenci@esde la multiculturalidad en condiciones de igualdad. De ellos,
el Cabildo Indigena de la Universidad del Valle ha gidoero en el pais, es el resultado de
23 afios de procesos de accidolectiva y 13 afios de organizacion y conformacion del
cabildo con estudiantes que hacen parte de diferentes pueblos indigenas; lo que les da un
caracter multiétnico muy importante, toda vez que se traduce en esfuerzos concretos por
mantener la unidad &e los diferentes pueblos que lo conformaasg@ pastos,misak,
pizamira, yanaconas) en su lucha continua por el reconocimiento, la reivindicacion y la

participacion de los pueblos originarios a los que represg@aaldo y Jaramillo, 2015)

Como convestigadra en este proyectdescubrque es necesario comprender a los
jovenes en términos situad@sto es en los contextos en que se desarrolla su vida cgtidiana
tanto en el espaci o como en el ti emmpam, en
el cual se identificaron todos los colectivos de este estudio. Asi mismo, aprender de sus
itinerancias, trayectos y formas organizativas flexibles, horizontalizadas y antisistémicas;

recoger sus experiencias de afdgonacion como colectivos militantesjonde el

4 Los cabildos tienen caracter institucioealcuanto al territorio, seguin la Ley 89 de 189tstiela facultad de
administrar los territorios y resguardos indigenas. Segun la Constitucion de 1991 las autoridades indigenas
administran la propiedad y tenencia de los territorios indigenas en su caracter de colectivas, inalienables,
imprescriptibles enajenables; también administran el territorio en lo econémico y en lo ambiental son
autoridades ambientales (Paragrafo articulo 330 CP/91 y ley 99/93), promueven la conservacién y garantia de
este derecho colectivo mediante el derecho fundamental a ldtagm®via (Convenio 169 de la OIT), etc. Y

bajo esta misma prerrogativa se organizan los jévenes indigenas estudiantes de las universidades publicas del
pais.

5Voz quechua: caracol y cosmos voz griega: mundo universal. Uniendo las etimologias significa e s pi r a |
orden wuniversalo.
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investigar(se) para el (auto)reconocimiento, deriva en el potencial transformador de sus
realidades; incorporar sus visiones renovadas del territorio heteronomo (geografico) y de
territorio-cuerpo que se construye a partir de una politica deféasos, cuyos fundamentos

estan en el reconocimiento, el respeto por las diferencias ajaidemocrético, a través

de formas de participacion que apelan a mecanismos de democracia directa, como el
asambleismo. Asmismo, comprender que en tanto ehftioto es constitutivo de la
naturaleza humana, la paz siempre sera imperfecta, pero el tener que luchar por ella dia a dia,

es justamente la posibilidad de humanizarnos. La paz es también plural, vivida en la
cotidianidady en los territorios, dondecore r gen fisaberes otroso que

visibilizar, ensefar y difundir.

Y es que lgpoblacién indigenae los Andesha estado sometida a lo largo de su
historia al exterminio no soélo de sus vidas sino de su hébitat, éste se ha expresado con gran
fuerza y crueldad en los procesos de transculturacion y aculturacion que han soportado.
AEducar o durante si gl oszarhvaciaraliindigenasde susvaloreao d e |
y cambiarselos por otros, entre epistemocentrismo, eurocentrisnppogesos de
globalizacion. No obstante, se han dado algunos pasos en el reconocimiento de la poblacion
indigena y en la necesidad de su inclusion a través de la educacion, aunque ella sea ajena a

lo indigena.

Los resultados de este estydiepresentain en el libroRe-existencias juveniles en
Colombia itinerancias desde la educacion popular y la construccion de(gelzque soy
coautoralkel cual se encuentra en fase de edicion y sera publeaab 201 7or el Centro
de Estudios Avanzados en Nifiezyventud de la Universidad de Manizales y el CINBIE.
valor de esta experienaga relacion comis desarrollos tesituralespnsistio emquedurante
el trabajo de campo nacikomo unaposibilidad adicional a los objetivos formales del
proyecto2, lade gantearen mi tesis de formacién doctorlaljdeadé os A Cuer pos Pol 2
quedesarrollo en elV Capitulo de este inform&@escubriendo en la experiencia del CIU
que la memoria mas que un dispositivo de recuerdo de hechos victimizantes es mas, un acto
politico experiencial y de transformacidrambién fue einicio dela amistady construccion
de confianza con indigenas universitarios en la ciudaatiepertenecientea diferentes

etnias, lo que paulatinamente me fue llevando a establecer contacto con miembros del
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Consejo Regional Indigena del Cau€R() y a su vez con laguardiasindigenas de los
resguardos en los que desagell trabajo de campdlodos en que esta comunidad teje y
elabora las relaciones para luego elaborar los acuerdos, una especie de ontologia relacional

en la que se define que existe y como existe

1.6.1.Una metodoestesisomo emergencia de lo estético estainvestigacion

Hablar degeopoéticas es dar cuentalds escrituragjue las culturas hacemos sobre
la tierra y adquiexr un sentido fundamental en el Pensamiento Ambiental®splaza
pensamientssobre loambienta] ain comprometidocon el tiempo regido por Cronasyn
campo donde el pensar lo ambiental se sitia, o mejor emerge desde el sur, en el sury como
sur: tiempelugar, tiempo vividolugar que se construye en la relacion afectiva entre nuestras
culturas y la tierrdque somosLa critica al Desarrollo, condoslos adjetivos y prefijos que
propone esta escritura, no es una critica a un modelo de desarrollo, para proponer otro
modelo, sino una critica que permite proponer y acentuar la urgencia de una transformacion
de los simbolos de la culturAr{gel 1995),un cambio de rumbde la cultura (Serres, 1991),
un habitar poéticamente esta tierra (Noguera, 2004) y pensar la cultura corooltgem
(Kush, 1976)

La pérdida de la tierra es la pérdida de la casa, del nicho, del hogar, del nido y del
cuerpo que somos ¢Y qué significa esto? Perder la tierra no es haber lpgpdigiiedad
sobre ellapstase origina en las bases de nuestra civilizacion, que se podn@ender en
clave miticepoética con la pérdida del paraiso terrenal. Es una pérdida efecto de la escision
entre el hombre occidental y la naturaleza, y que en elBibReencantamiento del mundo
(Noguera 2004) se identifica como uno de los origededa crisis ambiental que estamos
viviendo;la autora muestra epardida que de diferentes manetasxpresa en la melancolia
de los pintores, musicos y poetas del romanticignemcionando algunos: Kaspar Friederich
-Mujer ante el sol nacientade 18B; grabado de Alberto Durerl Portillo- de 1525
pintura de Francisco de Goyuelo a Garrotazosde 1822 René Magritte Seductor de
1953 y tanbiénde RenéMagritte-Le Promessede 1966.

La singularidad deéthosambiental emerge de la tierra como territorio conceptual

quepermite habitata tierra poéticamente. El pensamiento ambiental se ocupa entonces de
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la inmanencia, la itinerancia, la emergencia y el contacto de los cdenpagjue somos
(Noguera, 2012)0cupacion que entonces interroga el entramado de la g@ltisraimbolos,

Sus signos, sus acontecimientos, sus maneras de-pabgarconstruir (Heideggeri999,

sus leyes, sus formas de organizacion, sus técnicas, sus maneradJiepsasamiento
ambiental que me permiti6 encuentros sentipensantes con las voddsyaeYala en
consonancialisonancia con las voces de la tierra, una comprension de la lengua de la tierra
que propone una imagen poeética de la ética, la estética, la politica: el fleregicte la

vidaé

nE]I pensamiento ambiental concibe | a vida
fuera de la logica positivista y neopositivista, fuera incluso de las logicas
occidentalocentristas, el pensamiento ambiental subvierte el orden edtaptaoel sistema
mundo e (Nogugrae201d, p38). Esta reduccion logicae despleg no solo en el
ambito interno de las ciencias humanas, sino en el ambito de la ciencia moderna donde la
ciencias naturales se escindieron de las sociales y hunesrtasto éstas se dedicaban al
estudio del hombre y de la sociedad desde el concepto de sujeto que estaba esencialmente
construido por la razén, mientras que las ciencias naturales se dedicaron al estudio de la
naturaleza desde el concepto de objeto, tangséncialmente construido por la materialidad

cuantificable.

El habitar (Serres, 2011) se convierte asi en maneras de crear, transformar, estar,
sentir: estesis; pregungghos y conversacion principal de las comunidades humanas, labor
de lo humano colectivo, sentido estétitico del vivir comunidad. Tal vez porque la
palabra poética no se agota en definiciones. Como natuggepaética rompe todo molde;

asi, la exuberzia de la tierra es la exuberancia de la palabra poética.

En los pueblos originarios, comunidades de resistencia estético politicas, han ido
emergiendo de las profundidades de la tierra, de las densidades de la selva, de los
lugares ignotos de las geofies deAbya Yalapara pedirle al hombre que le sea fiel

a la tierra; que el florecimiento de la tierra es el florecimiento de la vida; y para que
esto acontezca es urgente habitar poéticamente la tierra: buen vivir. Esparcir en cada

palabraflor, aromasgcolores, sabosz(Noguera, 2017,.p1)
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Rupturas de alta densidad y volumen en la comprensién y movilizacion de las luchas
libradas por nuestras comunidades, organizaciones y movimientos sagafeadamiento
del discurso histérico y abertura a/de espdiempos otros; alteracion del sentido comun
occidental que establece las categorias distintivas sensible/inteligible, sentidos vy
emociones/razén, material/ideal, cuerpo/alma, vivir/morir; cuestionamiento de la soberania

epistemoldgica en un conceptahe m- ni co de f@Aci enci ao.

En todos estos desplazamientos, la metodoestesis consiste en mudar el pensar hacia
la exterioridad de las relaciones intercorporales en las que sedrdm®d en el curso mismo
de la accion. Volver a pensarnos cuerpos en la migdadade sentidos inscritos en
comunidad, fuera del solipsisraatropocentristdel pensar y su siempre supuesto territorio
epistemologico.

Sin ninglin ensimismamiento en ningun lado que nos cobije la universalidad o el peso
del objetivismo: sin antropol@gmos, ni sociologismos, ni psicologismos, ni historicismos y
mucho menosijndigenismos, fuera (fuera de los disciplinamient@smpre haciendo
cuerpo: roces, bordes, rizomas, sentidos, piel, herida, huellay vitdzerte. Saliendo al
encuentro de nuevéiguras, sintaxis, semanticas, rituales, sonidos que se abrazan, se doblan
y se pliegan, se funden, haciergimntido fuera, en la praxis cotidiana y milenaria de estar
enel-mundo, y donde @snismo y por ello albendola relacion intercultural, comunifary

plural del nosotrgeestamos en la tierra.

Metodoestesigjue se concreta y realiza en el momento gétipo de esta tesis
imagenesgravadosmurales personajes figurados y reales, pogsiaaliturg pensamiento
nasarituales y coligacioneg&stéticas expandidgsie megpermitieronidentificar lo que estoy
nombrandacomofi @erpos geograficossur: el estar de losdvenes indigenas nasa en los
paisajes del Abya Yaba Un estar toponimico de geografias sensilgjestrazasurcacs,
camina e histories; una habitanciacentenaria deentrecuerposierra. Porque hay otras
historias, la historia de los cuerpos de arriba, de abajo, de la izquierda, a la derecha de

nosotros; porque hay otras maneras de vivir y tambien otras maneras de morir.

46



Il . Tensiones Tiempo / Espacio

2.1.Cuerpos Geograficos del Descubrimiento de Américal puenteétnico

Pintura2. Europasostenidgpor Africay América (Willam Blake) A EI puénte ®t ni coo
Fuente: Tomado d8tedman (1976

El ser humano egambién un ser geogréfico con todo lo que ello implica, Blake
grava lo que aqui nombramos Cuerpos Geograficos, paisaje de los simbolos, de las
significaciones, de las percepciones, de las representaciones y dendamnes del
Descubrimiento de América&Cuerpos Geograficos del Descubrimiento de Amégua
representan valores heterogéneos provistos de direcciones de gran significacién, fueron los
imaginarios sociales del acto fundacional deCtanquista, de la superidad de unos

hombres sobre otros y con ello de la superioridad de unas formas de conocimiento sobre

6 Nombre dado por la autora de la tesis.
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otras, del modo comOccidentehabito la tierrdrente al modo como la Exterioridad Radical

fue habitadarelaciones que definieron una geograficidaldmi@aadora. Inscripciones de lo
terrestre en lo humano y del hombre en la tierra, Cuerpos Geograficos que son accesibles tan
solo en & experiencia vivida por &escubrimiento de América. Una relacién que &fect

la carne y a la sangre, invadidos poca@br fundamental de las razas hasta convertirlos en

el impulso y el ritmo de su existencia en la tierra.

Un estafenel-mundo como una determinacién constitutivaliesein Recordemos
que para Heidegger (1997) el mundo es relati@aakin el mundces una realidad concreta.
Es un horizonte global y con una presuposicion de sentidos en el que objetos y seres ocupan
unlugarpor que adoptan un si gni-énieg @odconsiguerdedla e |
expresion existencial formal del ser dekBim, el cual tiene la constitucion esencial del estar
enekmundoo ( Hei,g@&lgger, 1997

El hombre encuentra al hombre en sus obras y en sus rastros: he ahi el espacio
construido, producto de la historia, sistema de anclajes y localizaciones humanas que dotando
a la tierra de artificios, le dan apariencia de un rostro, de un cuerpo y clanpedieencia de

un paisajeUna huella humana en la tierra que descubre un conjunto de valores.

Cuerpos que sefialan una geografia y de paso una fenomenologia del espacio. Porque
aqui el espacies construidmfreciendoun sentidoa la existencia de tre®mtinentes, tres
relaciones y con ellos tres razas. Este es el espacioGntpiista y de l&olonizacion.

Espacio abstracto, vivido en la distancia de las cosas mismas y descritas como un esfuerzo

por acercarse a ellas, colonizandolas desde el pumto cer

Visto desde esta perspectiva el discurso ilustrado no solo plantea la superioridad de
unos hombres sobre otros, sino también la superioridad de unas formas de
conocimiento sobre otras. Por ello jugo como un aparato de expropiacion epistémica
y de congtccién de la hegemonia cognitiva de los criollos sobre la nueva granada
(CastroeGomez, 2010p.186)

Historicidad y geograficidad que determinaron la profunda unidad de lo terrestre y de

lo histérico en la asuncion, por el hombre, de su destino.
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La tiera es el suelo fundamental, el origen a partir del cual, cualquier conocimiento
y cualquier existencia pueden elevarse y cobrar seritaldierra es, para cada uno de

nosotros, la posibilidad de nosotros mismos.

Habitar es el modo propio de ser de lostales en la tierra (o dicho de otra manera:

el habitar implica | a generaci-n de h8bit
antropogenos, vienen en parte condicionados genéticamente, pero también y sobre
todo, resultan de la colaboracién tecnohisgde un grupo humano con su entorno.

Los hombres no viven sin mas en un mundo ya listo para ser «upaétoe porter

sino que lo transforman y se transforman asi mismos en eséDuspe, 2008

pp.143-145)

Cuerpos Geogréficos del descubrimiento de Aegaén la instalacion violenta de una
relacion de lugar o situacion que desbordé los mas variados ambitos de la experiencia del
mundo. Aquii | a s i dallrombre dep&nde del espacio dondé seu e \c@njinto
de relaciones y de intercambios, direcel®y distancias que, de alguna forma, fijan el lugar
de la existencia de ca@aierpo GeogréficoPerder su situacion equivale a ser despojado de

un lugar, perder las relaciones, estar sin direccion, reducidos a la inmovilidad.

2.11. Los Calibanes seguimosstando.

Las relaciones de poder que establece la actitud colonizadora de Europa, descansan
en la imagen salvaje que tiene Europa de Caliban. Shakespeare en lsa ©brapestad
(1611) encarna en los personajes alguwavacterepropios de la imagen salvaje que tiene
Europa sobre Africa y América. Ariel, nativo de la isla dominada, es condescendiente con
Préspero (amo invasor) porgue cree con ello alcanzar la libertad perdida por un maleficio de
Prospero. Ariel, el hijo del aire, ofbece a todo lo que le ordena Prospero pero motivado por
el miedo. Caliban, el otro nativo, hace oposicion; aprende el lenguaje del invasor pero para
maldecir a Prospero; sin embargo, es claro que Caliban esté dispuesto a entregarse (volverse
Ariel) ante elotro primer Prospero que aparezca, con tal de que éste le haga la guerra al
Prospero que él detesta. Caliban es ademas quien se ocupa de los trabajos materiales y es
retratado por Prospero como un ser deforme y abyecto ademas de servil cuando es victima

del miedo o de la intimidacion que ejerce Prospero sobre él.
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Caliban, la construcdn de una imagen fundadora de refereeam@pea, surgida de
esa cuenca uteral de Arita, personaje temiblsimbolo de ingbordianaadn colocado en
condcion servil por su am@réspero¢,Cuales son los poderes y sortilegios de una obra que

de comienzo a finagbula con la magia como un recurso ficcional de todo su discurso?

Caliban, encarnacion del salvaje monstruoso, es también el simbolo de los pueblos
oprimi dos por wuna O6raza <civilizatori ab. Cal i bsg
que el mago Préspetta civilizacion no es capaz de percibir; Caliban se proyecta al futuro,

como tension draméatica que se expresa en términos de opresion y liberacion

La relacién de dominacion que Prospero establece con Caliban, va acompafiada de un
proceso de aculturacién. Caliban tras haber aprendido los instrumentos conceptuales de

Prospero, se los revierte cuestionando asi, su condicion de sujeto dominado yaeleclavi

Caliban. Acto |, Escena ll,

Me has ensefiado

El lenguaje y el Gnico provecho

Que he sacado es saber ya maldecir.

iBien; que la peste roja te deshaga

Por haberme ensefiado tal ididr{fahakespeard 962 p.305)

Caliban. Acto Il, Escena ll,

Todavia es poco el dafio que me haces,

pero me lo haras pronto, lo veo por tus

temblores. Rispero esta obrando sobre(8hakespeare, 1962 3p2)

Nuestra América ha sidel escenario desde hace tiempo de una confrontacion entre
la mirada dePréspero y la perspectiva de Caliban. Interpretar la figura de Caliban nos lleva
a un terreno complejo y denso, en el cual no hay vuelta atras, porque el vinculo con el
Occidente colonialista resulta inevitabléna América que dejo de ser nuegkraerrique

nuestraAbya Yalaconvoca a la condicién utépica que le es inherente.
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La dominacion de Bspero esta basada en una vision del mundo que privilegia lo
humaneeuropeo sobre la naturaleza, a través de la dominacion técnica y la ilusion de
superioridad; prdomina lo racional sobre lo emocional y el individuo sobre lo comunitario,
ya que éste es la maxima expresion de la autonomia; se impone lo objetivo sobre lo subjetivo,
en cuanto conocer es una operaciépresentativa de la realidad; la ciencia se eteva
lugar privilegiado sobre los otros saberes y los salmres, en cuanto ella cuenta con un
método l6gico matematico que garantiza su confiabilidad; predomina lo econémico reducido

a crecimiento del capitalinero, sobre otras maneras de la vida.

Los tres personajes son en su conjunto el reflejo del poder de dominacion y en cierta
forma retratan lo sucedido en los procesos de colonizacién y dominio, de unas culturas
dominantes frente a culturas dominadds. - sper o y Cal i b8&8n @®940 fiencu
que se contraponen sintetizados en ese lugar comun donde se reunieron tiempos diferentes,

los tiempos de lofrecursos civilizatoriascon los tiempos dAbyaYala.

Perolos Calibanes seguimos estandoempre dispuestos a enfrentar todo lo que nos
desafie. El cuerpo de esta cultura es el pueblo y no puede serStresabiduria es la
Af agoci t aporelestaKudch,|1988)Rurtiempo es el de la histogeandela que
abarca los modos a@sstar y no el de la historia pequefia y anecdddiedos que se destacan
en su quereseralguien. Su pensamientestratégicamert@snegatividad porque tiene que
negar | a codificaci-n que proviene del Apat.
occidentdl. Su universalidad es la de la vida y de la muerte, y no la de un proyecto historico

determinado.

fAEn realidad, toda cultura ggocultura y su referencia principal es el sifelp por

consiguiente el arraigo y eléidoemmsbmismar | o. E
" Cfr. R. KuschGeocultura del hombre americammb . Ci t . , iLa cul t-1P0. Bstecemano ent i d
nos parece fundamental, dienomenologia de la sabiduria populBdiciones Castafieda, 1978
8La expresi-n fipatio de | os objetoso es de N. Hartmanr
fundament al es del pensamiento de Kusch (1986): fALa op
irremedidle, de tal modo que si se quisiera rehabilitar el hedor, habria que revalidar cosas tan lejanas como el
di abl o, Dios o |l os santoso (p.13)
Nota de | a autor a: ADetr8s de toda cultura estg§8 sie
entoncesin suel o en el que obligadamente se habita... o (K
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provisoriedad y referido al es todardel Just an
estar y no la del esfuerzo por ser alguien, implica que la cukurgerpretacion de

la actividad humana quedan, no determinadas por el horizootégiob, sino por el

mero estar, donde no se busca ni que desaparezca el caos, ni se teme-gae el no

implique la aniquilacién, simplemenperque se esta(Kusch, 1976p.45)
Esas son las culturas de pueblos originarios que Rodolfo Kusghgemn s a é

il éfuando intentamos, entonces, definir | o
referimos a la configuracion historica que asume su experiencia originaria de lo
popular, es decir, del espiritu intencional, o del nosotros como comunaptiadl

y trascedente y, por lo tanto ética. Es la forma de la sabiduria popular propia del
nosotros estamos, cuando el estar es interpretado como tierra. Lo americano comienza

por definirse desde este arraigo, desde el estar en la.t{gwach, 1976p. 120)

2.1.2 Emergenciade la imagen conceptual Cuerp-Tierra.

La escision entre tiempo y espacio en la civilizacion occidental dio fuerza al
despliegue de la filosofia metimica. Sin lugar sin geografia, sin cuerpo, la filosofia
desarrollada erDccidente pretendidniversalidad. La expansion déccidente solo fue
posible por el detierro del pensamiento que permitié, de un lado, la asepsia de las ideas
innatas del sujeto trascendental, del espiritu absoluto, de la Luz de la Razén y del imperio de
la Ciencia, la Teaologia y el Desarrollo, y de otro, el olvido de la Tierra como Madre, el uso
de la Raz6n para dominar y explotar la tierra como mercancia y un desprecio infinito de todo

lo telGrico.

El tiempo, liberado de las determinaciones del espacio, se configima @icoy
absoluto, dando lugar a una historia Unica, que se autonombré como la Historia Universal,

siendo la historia de Europa. El espacio se geometrizd, las coordenadas cartesianas se

Nota de |l a autora: fADesde este punto de vista reci®n
la gran historia, la de todos los dias, la que encierra la misersader® mas, con un afan de sacrificio que
no sabemos de d-nde vieneo (Kusch, 1976, p. 25) .
“La tierra como realidad tel %Wrica no es est8tica. Ha b

de terreno fiacci dent ado &ymo §i dleostio deylaltrerraaaspoiidiera & rugstra a d o 0 .
inquieta movilidad que espera del mundo que se anime, naepleegue bajo nuestros ojos.
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convirtieron en la manera Unica de pensar el espacio, como Uhigarsaontaminacion de
sabores, texturas, pliegues, arrugas, fisuras, hedores. El espacio del sujeto trascendental no

podria ser otro que un espacio expresable universalmente en términos matematicos.

En el siglo XX, la Historia y la Geografia Universatesnienzan a ser profundamente
criticadas por otras maneras de tiempos y espacios, que anuncian otras historias geograficas,
otros acontecimientos situados en los mundos de vida, ocultados por la Historia Universal.
Acontece una deconstruccion de la Histoy la Geografia en historias geograficas
singulares, historiastras, tiempofspaciostros, advenimiento de la diferencia, la

alteridad, el otroél os otros, |l o otro.

La deconstruccion de la Unicidad Temporal en multiplicidades de tiempos, emergio
con a1 deconstruccion en multiplicidades de espacios y esto fue posible por la emergencia de
voces-otras que expresaron cultwradras. El velo comenzé a correrseovimientos de
ocultamientos y descultamientos de alteridades radicales, indecibles con las légicas
semanticas de los lenguajes atrapados en el tiempo y en el espacio Unicos, han colocado ese
tiempo-constitutor de l&istoriauniversal que a su vez, loth de un solo sentido geogréfico
en crisis. Crisis de la linealidad y simplicidad reduccionista del tiempo en términos
matematicos; crisis de la negacion de la experiencia del tiempo en el ahi del mundo de la
vida cotidiana; crisis de un conceptd d&o, atrapado en el sujeto trascendental; crisis de
los tiempos de la vida reducidos al tiempo lineal del productivismo industrial; crisis de una
existenciageograficavaciada del sentir; crisis de un pensar desolladetedezdo, reducido

a una légica ao pretensiones de universalidad.

Ante estas variedades de la crisis, el pensamiento emergente de la tierra, el geo
pensamiento, el pensamiento ambiental Sur (Noguera, 2015), aquel que piensa el Sur como
naturaleza en emergencia; Sur como geografia y pérsanambiental como geopoética:
como pensamiento que se pregunta por el cdmo estamos habitando esBatjgrapone
el giro ambiental de la cultudsngel (1995) una transformacion radical de los simbolos que
configuran su tejido, en clave de un rema la tierra de la que estamos hechos (Noguera,
2012). Para ello, la configurackmomposicién estética de la coligacion Cuefperra ha

sido importante, como lugar de expresién, geografia de la reconciliacion de los tiempos y los
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espacios, encarnacidie las alteridades en su radicalidad, imagen conceptual que nos coloca

en un geesentipensamiento.

Otra manera de llamar el Estar, la imagen geopoética Gligrpa, nos ha permitido
comenzar a nombrarnos en la tierra, de tierra, como tierra que sosiogsfacercamos a
otros vocablos de culturas regionalmente cercanas, pero geopoéticamente abismales, esas
culturas de pueblos originarios que Rodolfo Kusch-gjensa. Mientras la filosofia
occidental ha sido mefésica, la propuesta de Kusch esplayss misma, la tierra misma

pensando, configurando, componiendecre mponi endo é s i l a fil osof?2

nombrarse como una filosofia icariana, una filosofia del ser escindido de la tierra, la filosofia
americana es nombrada por Kusch como filosaidééupda, donde el suelo en profundidad

(y no el cielo como opuesto a la tierra), es lugar de lugares del estar. EI pensamiento
ambiental nombra lo ambiental con la imagen conceptual ctienpa. De esta manera
piensa la conexion primera, el lugar de egeacia de todo darse en la tierra; la tierra en
configuracion, en metamorfosis, en emergencias, en creaciéreaeon, trasformacion. La

tierra Gea. La mitica: la palabra que se dice. La tierra se dice tierra en los cuerpos que crea,
en el cuerpo que esn los cuerpos que estan. La lengua de la tierra es ella misma. Su decir

es su hacese morada.

En la diferencia abismal de dos geografias que se piensan oposicionalmente, Europa
y Abya Yala-nombre dado por losunas a estas tierras féxientes, genesas y maduras,
|l a preciosa, sugestiva y profunda frase de
solo puede ser comprendida si consideramos que todo lo que emerge de la naturaleza es

cuerpeotierra: que la tierra es la casa del Estar.

La separacion Naturaleza / Cultura sigue el ritmo de la separacion Tiempo / Espacio.
No va en paralelo, no sigue el tiem@oonos. Mas bien, tiene que ver con el desprendimiento
que sufreAbya Yalade si mima. La Colonia, I&olonizacién, la imposicion de akes y
lenguas extrafias fue sumiendAlaya Yalaen un silencio doloroso, un duelo eterno, ante la
pérdida de la tierra como madre. Extrafios en la Tierra que habia sido la Madre, donde co
habitaban los dioses y diosas con las comunidades ancestralgsslds ka tierra viven ain
hoy el dolor de esta herida profunda, producida por la violencia de un imperio: Europa, que

se apropia de la Tierra.
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2.1.3 La tierra como morada.

La tierra es el suelo fundamental, el origgpartir decual cualquier conociranto y
cualquier existencia pueden elevarse y cobrar sentido. No es el cuerpo movil que atraviesa el
espacio vacio e infinito del astronomo: ella es la base Léigeas (en Dardel, 20133, la
gue un pacto secreto y mudo nos une definitivamente. La @snpara cada uno de nosotros

la posibilidad de nosotresismos.

Referirse a los Cuerpggograficos Sur es reconocer el rastro de la presencia de un
Aesp2ritudo, es acoger el scecharydmlogarimasalédn una a
la abstraccion que esquematiza. La realidad de los Cugepgsaficos Sur es un espacio
terrestre, es un cuerpo portador de sentidos, mas que un objeto regido por un sistema de leyes.
ALa rememoraci -n hace C ompar e c empenadracitre el p
existente entre «construirbguen y «habitar»\Wohnen 6 ( Du q,pX4). 2008

Habitar es el modo propio de ser de los mortales en la, tediiaho de otra manera:

el habitar i mpl i ca |Eaosbabitossreahycveaderametite h 8§ b i t
antropdgenos, vienen en parte condicionados genéticamente, pero también y sobre
todo, resultan de la colaboracion tecnohistorica de un grupo humano con su entorno.

Los hombres no viven sin mas en un mundo ya listo para ser «upsétoe porter

sino que lo transforman y se transforman asi mismos en es¢Dusme, 2008

pp.143-145)

AConstruir, en el sentido de habitar, se
gue se ocupa del crecimiento ( é&)uqug 2008 el co

p.135).

Y esto reviste interés porgue la relacion entre El Hombre y La Tierra es lo que nos
permite entablapensase | Afiser geogr 8ficoo del ser humano.
mundo que reagrupa las dimensiones del conocimiento, gretwén, las de la accion y la
afectividad. El espacio no es objetivo ni homogéneo, sino que contiene, como dice Dardel
(2013) , una ci erta At ogealafiackcstdmaadde pot valeraso . Es

heterogéneos y provistos de direcciones de gjoaificatividad.
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AHei degger uettem («salvar»)t e® el méntido antiguo de remover los
impedimentos que impiden a algo ser aquello que esencialmente debe ser, y a la vez

promover todo aquell o que | gqpld®.j e ser sal var

AEN primer lugar, ¥ signo auténtico del habitar es la espera de lo divino, ello

implica que el dios ha de brillar necesariamente por su ausencia, como algo inminente que

esta por llegar. En segundo lugar, y al igual que en el instante incalculakégrde(o

de la muertg para que la espera sea verdadera ha de estar sostenida por lo inesperado
mismo de la llegada anunciada, para la cual nosotros, los hombres, llegamos siempre
demasiado tarde. De modo que habitar, en este sentido, significa sentir la ausencia de lo
divino( é) Sol o el hombre muere, y adem8s per ma
bajo el cielo, ante |ml43).seres divinoso (Duq

AAs 2 p uensl-mundosconbeva un estarla-muerte que, a su vez, implica la
instalacion del cuidado d@$ mortales por las cosas, en cuanto guarda de los despliegues del
ser. Ahora bien, esas cosas son, eminentemen
2008 p.143). SigueHeidegger ¢itadoenDuque 2008):

Habitar es algo mas alto y mas dificil quen®rar en una casa bajo techado seguro.
Habitar genuinamente es construir. Y construir es existir haciendo que crezcan, que
medren las cosas en las que el mortal deposita, como en una custodia, su propio
tiempo dice Heidegger: «A las cosas que, como é&gjaotorgan estancia las

| I amar emos ( é )Bauted»nAg|ui esnecasarionotarsa diferencia entre
«dar lugar» (algo propio, especifico de las construcciones), «ofrecer una sede» (de
ahi el términaedificius configurar una sede para el encuernle los hombres entre

si y cabe los entes), «tener un sitio» (el que ocupan las cosas fisicas y los artefactos
de ese lugar en distintas sedes), y «llgolanificar, dar sentido a una
Lugar, sede, sitio y estancia son los distintos régpetireccionales en los que se da

a ver (como en el latiad-spectuny el griegoeidog el ente en total». Solo se esta de
verdad en el mundo cuando este se habita. Pero el modo propio del habitar es el
construir. Y a su vez, la construccion propia dmolés, de la Ciudad, es la edificacion
arquitectonica. Esta posicion es muy debatible, pues muchos habitan y construyen
fuera de las paredg#p.143148
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Al afirmar que dnel pai saje en su esenci a,
(2013 p88), elgeodgrafo olvidado durante casi medio siglo por afirmar que el humano es
Paisaje, pretende en primer lugar, indicar que el paisaje constituye una totalidad propia que

responde a la insercién del hombre en el mundo. Es a través del paisaje como el ser human

toma conciencia del hecho que habita | a tier
expresiva, atravesada por un fAesp2ritud que
el ecci - n, en una consonanci a mngl,R018pE27)con | as

2.1.4 El estar en las culturas de las geografieSur.

Estarenlasgeografi@ur es nombr ado c o’fdoriZomespreo est ar
ontolégico (en el sentido estricto, y no como prombdolégico, que es el sentido
heideggeriano),sel verdadero referente de todo esfuerzo por ser. En este sentido, la cultura

pensada desde la experiencia y el lenguaje gana un &mbito mas radical.

Desde el pensamiento occidental se accede a esta geografia como horizonte a través
de la comprension de udoble fendmeno: la desontologizacion de la historia y la
deshistorizacién de la cultura. La union de cultura e historia (tiempo) es un producto de la
cultura occidental, sobre todo pensada desde la experiencia. En realidad, toda cultura es
geocultura,su ef er enci a principal es el suel o, ADet
(é) Cultura supone entonces, un suelqgq en el
p.74, 119, y por consiguiente, lo son el arraigo y el habitdildesde este punto deésta
recién tendremos nuestra propia historia, que es al fin y al cabo la gran historia, la de todos
los dias, la que encierra la miseria de estar, no mas, con un afan de sacrificio que no sabemos
de donde vierte(Kusch, 1976p.45).

En este sentido, &brizonte del estar es bivalente, si se quiere, donde la identidad
es resultado de un equilibrio y la diferencia impoéta en relaciérconeste equilibrio. Por

“Esta noci-n est8 presente en toda | a obmDaladada Kusch, |
vida portefia(1966) pp. 109117, 93108;indios portefios y dios€$966) pp. 32, 36l pensamiento indigena

y popular en Américél973) pp. 35867;La negacidn en el pensamiento pop(led75) pp. 7180;Geocultura

del hombre americanl976) pp. 153158; América profund41983) pp.89, 124, 158, 189.
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eso, el horizonte del estar es esencialmente mitico y sus verdades son s€éminades fie st §
para el frutoo. AElI fruto es |l a raz-n misma ¢
(Kusch, 1986200)*4.

La cultura es asi, un modo de habitar el suelo, que implica si una estrategia para vivir,
pero que se refiere al estar, anterior a todo esfaer por ser . AAhora bien
escenario a solas, una vez negado todo lo que existe? Pues no mas que nuestra pura estrategia

para vivir, o sea una pol 2ti cl®5p88).sea mi pur

El pueblo es compositor de estdtgra del estar y no puede ser étr&u sabiduria
es |l a Afagoci t acébSutempo dselde la kistoriagyrand®edue abasca a r
los modos de estay no el de la historia pequefia y anecdoética de los “sujetos” que se destacan

en su querer ser alguien.

AElI ser -tambdawmm fser geogr 8ficoo,0.colme t odo
ahielc oncept o de Degpbkisugpecalifrcoodeptidndiel Paisaje. De ahi también
su defensa de una geografia quedto nga en cuenta supuesta materialidad objetiva de
su campo de estudio, sino tamb&rmundo de los simbolos, tis significaciones, de las
percepciones, de las representaciopede las emociones. EI mundo geogréafico no es
auténticamente accesible mas que al nivel de la experiencia vivida, donde lo terrestre y lo
humano se ponen de acuerdo en una medida origipnee es lo que se descubre al hombre
cuando se | e c ol lacekciondetoghormbees @n la Natutalezae, rela@cn ?
existencial que es, a su vez, tedricacfica, efectiva, simbdlica, delimitando precisamente
lo qué es el mundo. Es estun anclaje Ontoldgico, decisivo por las consecuencias que

arrastra.

Acasola geografia no es fin de cuentas, una cierta manera de ser invadidos por la

tierra, el mar, la distancia, de ser dominados por la montafia, conducidos por la

13véase: KuschEl pensamiento indigena y popular en Amé(iced 7 3 ) , |l os cap2tulos fAPens:
fiEconom2a seminal 6 y ASeminalidad infantil o.

4 véase: KuschAmérica profund€1986). (pp.19401).

15véase: KuschGeocultura del hombre americarfd 9 7 6 ) el cap2tulo ALa cultura

Fenomenologia de la sabiduria popu(d®78).-Este tema nos parece fundamental
16véase: KuschAmérica profund41986), pp. 1581.88.
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direccion, actuatiados por el paisaje como presencia de la tidbardel, 2013, p.
22).

Se trata de una fAs2ntesi so, pero en el S €
entonces nos caracteriza: la de estar y ser en nuestro acontecer. En esto consiste el mentado
mestizaje: en estaiendo, o en sexstando. Sin embargo, por la misma presiéhnestar y
por la misma violencia del ser, debemos entender esto como un equilibrio inestable,
provisorio y ciertamente ambiguo. Como si nuestra existencia histaticaenos desde
1492f uer a el continuo ensayo deadopar@dmiédas?z o, t
impuesto por la presencia de lo extraifio en el conquistador y colonizador, a lo tenebroso y a
lo sombrio. La urgencia de vivir, geedguna vezpodra soltar sus amarras y animarse a vivir
y crear -siendcaB Est @resde | o pr oimsyvenredesgleage en o

abismo que significa abandonaripiso firmed de la Modernidadccidental.

El insobornable arraigo a la trarde los pueblos indigenas como -gemunidad
plural, éticemistica, pueblos que saben y esperan en la justicia, puesta en juego al configurar

un ethos cultural determinado, permite comprender el poder de la alteridad, del otro y de lo

otro.
Wifiay Raices
K 6 a pnafiamanta urkupikuna Aroma de poleo en la montafia
Sincca Nariz
Taita cunay ninapaypi Consejo de taitas en el fuego
Shimi Boca
Caballu manfiaman sarak Caballos a orilla del maizal
Nawi Ojos
Sipsicay anchautapicuna Susurros en la nhoche oscura
Rinri Oidos
Shimi sayrimanta kokari Palabras de tabaco y koka
Yuyal Pensamiento
Yupijahuapiyupi sachapimanta Huellas sobre huellas en el bosque
Carucaru llaktayok Extrafios
Nima runapa huarmiri Silencio de hombres mujeres
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Huafushca Muerte

Yahuar pachapura Sangre en la tierra
Wifay Raices
Ucju Cuerpo
Wifiay Raices (AplUsharet al, 2014, p.63).

Pcéticas de un pensamiento raizal de cuenpositaiia, consejos daifas, cuerpos
cados, sangrelerramadan la tierrade cuerpos geodficos i sur.Humanidad contenida en
rituales que ataflen a sus maneras de coexistir, conocer y significar ssnestarunde
vida, en el munddiempo, en el espacierra. Unasingularidaddiferencial en la que

hacemodectura de la incesante lucharerb que seonserva y lo que se diferencia de s

Una fenomenologia que t@rta experiencia de los pueblos originarios como su hilo
conductor, el nosotros a manera de un punto de partidmtgtecionalidad simbdlica de la
conciencia como su estructura propia, lee qnos permite ganar comprensiones gue
histéricamentesignifican para la tradiciéon fenomenoldgica un acercamiento del proyecto
hegeliano de 1807 y del husserliano (sobre todo de su ultima época). Por eso hablamos de un
espiritu intencional y matérico (rabsoluto), que se va configurando en una pluralidad de
ethosdiferentes, y hablamos de una intencionalidad simbdlica para definir el saber del
nosotros en la tierra, la casa, el hogar; para enfatizar, el caracter ctepaalel espiritu y
el caracteespiritual de lo corporahatérico.

2.1.5 La identidad plural del nosotros que se afirma en el estando

La identidad plural del nosotros, en los pueblos indigenas, se afirma Gaigieate
como estando. Es en este sentido que lo latinoamericanocsendauna estancia Es la
tierra el correlato siempre presente para el nosotros, en su experiencia originaria de estar. El
nosotrosestamosenla-tierra es, justamente, la estructuraci@riginaria de cuerpos

geograficos que se reafirman en el estar tengionalidad simbdlica que la define. La tierra

YEn la | -gica del ifestaro, |l a fAestanciad reemplaza
Fenomenologia de labiduria popular(1978).
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es el Aitel -n de fondodo de todos sus mitos, €
relatado en cada una de sus historias. Pero la tierra es la casa, el hogar, porque es lo que
emerge cuando el nosos$resta, o en el estar del nosotros. En el estar que, como consciencia,

se desdobl a @uesabey femo 3o tdosdbidésabiar a o

Es importante diferenciar esta concepcién de la Tierra (dediaental) en tanto
naturalez®. Se podria ecir que es el ambito de todo estar posible para un nosotros, donde
estar reemplaza, obviamente, la experiencia en el sentido sintetizador cognoscitivo con el
gue Kant define a la naturale&e podria decir, todavia, que la tierra es el conjunto de todas
| as fiestanciaso posibles, es &.&spropiamente, t odo |
el ambito de la simbolicidad, donde el nosatpasticipa del estar, se lo apropia, lo asimila,
lo comprende. La tierra, entonces, se relaciona con la interatidad étto-politica que es

el nosotrossur, que la sabe estando. Y, a su vez, el nosotros se define en retacian

Atrascendenciaod absoluta que es |l a tierra, g
no es el 8mbi tmi dtearmmpmo éa odné nlaa ofi,nt el i gi bl eod:
Quechua sonccoycaimi Quechua es mi corazén
Purinaymi caranuqgapi Tengo en mi cuerpo

takipay pisccomanta hullillla tamiakuna El canto de los pajaros anunciando la lluvi

pponccopay yakumanta chakacunapi El pozo del agua en la chagra
runari ima purichiy puyu huaylluy. Y el hombre que pasa acariciando la neblir
Quechua sonccoycaimi Quechua es ndorazon.
Imaraykucaindutakuna nugapi huakyay Porque ayer la noche me llamaba,
imaraykukunan chekchipay hanapacha Porque hoy el gris del cielo me pregunta,
nugapitapuy Porque mafiana seguiré cantando
imaray kupaccarin katin taki Sobre las cenizas.

japhuapi usphayay kuna.

BTanto en su comprensi-n como fiphysiso, fAnatura natur
1°Dirfamos, a la luz de la légica esbozadaSebiduria popular y fenomenologia,| conjunto de #fAtoc
met §f oras posi bl eso. El acontecimiento significativo

absoluta. Ricoeur define al simbolaoto ffaconteci miento significativoodo (de
Véase: conclusiéon de Ricoetinitude et culpabilité Il. La symbolique du n(dR70),iLe sy mbol e donne
penser 06332.pp. 323
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Quechua wairacaimi ima cheqquechiy
kcaytakuna chakatana

tutacunapi misteriorininari.

Quechua nimacaymi huarmimanta
chaycama yuyadllaypicuna cuyaymantan

manfia iankunamanta.

Quechua iphupaycaimi paccarincunamant

ssimari Aukanchimanta huafiushca.

Quechau sonccopaipi
ima shaikuna pincuy lluri tinyapura
caballupaypi pachamanta sacha
Ki Ti w

maipi rimay: fiukanchimaiki,

Kéapayhuan

fiukanchi cara, fiukanchi rimay,

fiukanchi taki, fiukanchi atipacuk

Quechua es el viento que desparramo los h
del tejido

En la noche misteriosa de velas y mecherc

Quechua es dlilencio de la mujer
Mientras piensa en la ausencia de su ama
A | a

orilla de | a t

A la orilla de un camino.

Quechua es el rocio de la mafiana y la vo

De nuestros muertos.

Quechua es el corazon
gue se agita entre flautasambores
en el relincho del tiempo milenario
con olor de Kifiiwa y maiz tostado,
donde aln decimos: nuestras manos,
nuestros cuerpos, nuestra voz,

nuestra musica, nuestra resistencia.

Quechua es la tierra madre
A quien pertenecemos,
La que abriga lplacenta
Y nos pare al mundo,
En una minga de lucha y lunas permanent
(Apushaneet al, 2014, p.97).

Sensibilidad de cuerpos geograficos que expresan un origen, una historia, una lucha
y con ello la existencia de un mundo geéijmm, de un corazon quaota de la tierra para
retornar a ellaEn este sentido, el conocimiento del mundo fenoménico dphaar indigena
desde | a fAideabo

en los paisajesdélbyaYalea par ece no

de la tierra y de la geografia, sino, como dice Rodolfo K(Ee56Y>:

20 Rodolfo Kusch, El texto esta tomado de Anstacionepara una estética de lo americarks €l quien, mas
que ning%¥%n otro, i nsi sti en | a f eAméricalArofuaddasice | a
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fiOfreciendo (a diferencia de la cultura euroasiatica) una especie de integracién, o mas
bien devegetalizacion de lo miano.Y una vegetalizacion, que no consiste solamente

en una eleccion de la actividad agraria como exclusiva, sino que manifiesta un sentido
definitivo e impostergable de un violento compromiso con la tierra, en una medida
como no la ha conocido el OccidenLo indigen& espeja, en este sentido, otra

posibilidad de lo humano, que no habia sido incluida en el proceso euroa@aiico.

Por eso, al hombre, en América, no lo define una diferencia especifica con el animal

sinouna ecuacién con el espacarpldgica a la del vegetal

Los pueblos indigenas de Colombia y de los Andes en general, saberu@sde
memoria profundasus historias mas antiguas; desde sus experiencias mas diversas; desde
los recuerdos y preceptos que estan inscritos en sus leagosyg,costumbres; y sobre todo,
desde el dolor, el maltrato y la incomprension que la historia deS€ibmtpiista, la historia
del capital y de quienes a su nombre lo acumulan, es un proyecto de muerte que terminara

por destruir la naturaleza toda, indaila vida de los seres humanos.

Asi como quienes se sienten herederos de los conquistadores niegan y desconocen a
la madre indigena que les dio la vida, aquellos que aceptan la propiedad privada de la tierra

para ser explotada, se niegan a defendendatéid colectiva y el derecho a la vida.

La resistencia del puebi@saen Colombia es un ejemplo frente a ®datas formas
de sometimiento, se inicia en el afio 1535, cuando la Cacica GAITANA logra acuerdos con
los demas pueblos para confrontanahsor de una manera material y espiritual. Esto mostro
que no seria facil someter a este pueblo henchido de razén por la propiedad territorial, que se
levanta para exigir respeto, justicia y verdad, principios basicos que rigen las relaciones entre

los pueblos.

llama uno de sus mejores libros) de su @b@ensamiento indigena y popular en Améii2da)(1972.Buenos

Aires: I.C.A., 1972;Geocultura del hombre americanBs. As., Garcia Cambeiro, 1976a negacion del

pensamiento populaBs. As., Cimarrén, 1975.

2’Nosotros dir2amos | o fiamericanoo, para evitar toda s
22 Es Kusch mismo quien insiste en esta ideaAsfotaciones..e.c. , p. 3y 4
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Samay pisccok Espiritu de Pajaro

Takicay pachamamak jatun rimaypi Estos son los cantos de la Madre Tiemaono

chihuihuincay ima hamuy sachamanta mayor,

shimicay ttillayay ima maskay suttuycaypi  Son susurros que vienen de bosques lejan

sonccoruna aguellas palabras esquivas que buscan ser
ahihuihuincay fiutu rimaina: en el corazén humano.
AJaku nimapi 9fanpu Son tonos suaves, como si dijéramos:
guihuacuna suyanak fioga rimay tutapurakt. iVamos en sil enci o |
llanturi de la vida,

Nukanchi ninapay coyllurmanta ima urmay la hierba de la esperanza nos salentze la

ankas ananpachak noche y sus sombras,
hullilla kcayapacha nuestras huellas se abrazan a la tierra y ¢
caypi muyupi pillpinntumantak quellu granizo canta
tarpuyaku puruncunapi entre las hojas del arbol.
tukurita nunacay pisccomanta Somos fuego de estrellas que se desprende
ponccopi mus hco la boveda azul

anunciando el nuevo tiempo,
aqui estamos tejiendo el circulo de la marip
amatrilla,
sembrando agua en los lugares desiertos
en fin, somos espiritu de péjaro
en pozos del ensuedidAptshanat al, 2010,
p.19).

Abya Yalase escucha@byaseYalahuele,Abya Yalagrita, Abya Yal&florece,Abya
Yalamuere Abya Yalaenace y en ellacon ellalLosCuerposGeograficosSur. Una poética

de los lugares en una cartografia conmemorativa de actos de elaboracién de un mundo, una

manera corporal de situarse a si mismo en el mundo y de acogerlo dentro y expresarlo hacia

afuem como intimamente conocido y vivido; un mundo de conocimientos locales que se

expresa como conocimiento poético; un espatiempo de lugares, interconexiones,

intercambios, viajes, recuerdos, migdaostalgia y posibilidades. Un mundo que enuncia

un ontinuo didlogopoéticq un dialogo en desplazamiento de encarnaciones de las
geografias de la diferencia de lo que son.
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E I punto de partida del A de rPditchdel 93, | a 1 g
férmula clasica de inspiracion aristotélica, segua ¢ u a | Ahay que tratar
desi gual %, sdtradujd @mdan debex deliEstado colombiano establecer medidas
desiguales con el fin de reestablecer una condicion de igualdad material que el devenir
histérico del conflicto armadmeColombia ha perturbado.

En efecto, esta formula requiere un desarrollo posterior que permita aclarar sus términos.
Esto se debe a que, como la ha afirmado Bobbio (1995), el concepto de igualdad es relativo,

por lo menos en tres aspectos:

a) Los sujetos dne los cuales se requiere repartir los bienes o gravamenes.
b) Los bienes o gravamenes a repatrtir.

c) El criterio para repartirlos.

En otras palabras, hablar de igualdad o desigualdad, siguiendo alguna variante de la
férmula clasica (como la contenida en el articulo 13 de la Constitbaiiiica), tiene sentido
en la medida en que se respondan las siguientes tres preguntas: ¢ igoinélgdénes?,
¢igualdad en qué?, ¢igualdad con base en qué criterio? Los sujetos pueden ser todos, muchos
0 pocos; los bienes a repartir pueden ser derechos de prevalencia (campesina) y preexistencia
(indigena), restitucion de tierras, etc.; los critepaeden ser la necesidad, el mérito, la clase,

la raza, etc.

Es a$ como la asimilacion de etnicidad y cultura en el texto de nuestra Constitucion
ha permitido un reconocimiento sustantivado en rasgos y practicas de una supuesta diferencia
visible que néga que la diferencia étnicacial de indigenas, campesinos y afrodescendientes
anide en relaciones histéricas de subordinacién, en las que confluyen de manera compleja la
desigualdad social y diferencia cultural territorializadas conforme a arreglpsdi=i del
Estado(Giraldo, 2017)

Factores como la concentracion de la tiegkuso inapropiadodel suelg los

conflictos de manejo y uso de las tierras y las afectaciones del conflicto armado interno han

BZArjist-teles. Pol2tica |11 9 (12800): dApor ejemplo, p
para todos, sino para los iguales; y la desigualdad pguetzey los es en efecto, pero no para todos, sino para
|l os desigual eso.
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reducido y deteriorado el héabitat de las comuédaindigenas, afrodescendientes y
campesinas, motivando, en algunos casos, su abandono y hacinamiento en pequefas areas

territoriales.

Emplazados pootros tiempos, los del Estado Naciéon politicas multiculturales
que actualizan otras visiones gedigas, politicas y sociales excluyentes, herederas del
ordenamiento colonial y republicano basado en oposiciones binarths/campesino,
rural/urbano, centro/periferia, cultura/naturalelzancionales para articular el poder que se

replica en buena parte de la sociedad colombiana.

Politicas multiculturales que han sido facilitadoras exitosas de la expansion del
dominio del Estado, porque han dado lugar a una multiculturalidad estatalizdds @as:
politica del Estado que promueve la diferenciacion como forma de integracion; y, grupos
diferenciados que reclaman espacios en la aplicacién y ejecucion de esas politicas

diferenciales.

Son los grupos étnicos del pais los que han conocidoegcisladde manera histérica
las consecuencias de lo que hoy llamamos desplazamiento forzado, las reconfiguraciones de
sus culturas en funcién de la violencia y los que han experimentado la pérdida de sus
referentes culturales y sus territorios. En este gan@y los principales cambios se verifican
en la maner@dmo hoy, las agencias del Estado desarrollan estrategias de atencion a las
poblaciones étnicamente marcadas y, mediante su aplicacion, reconfiguran las relaciones de
estas con el aparato estatal. Efeeontexto, una etnografia del Estado deberia dar cuenta de
cOmo en el pais esas nuevas burocracias y sus nuevos programas reconfiguran el paisaje,
perfilan las nuevas relaciones Estaptapos étnicos y transforman con su accion las nuevas

estrategias giiicas y culturales de resistencia.
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[ll. C uerpos caidos

ANos enterraron para asigemibataoyg, ger mi s
(Oralitura Nasa)
3.1 El terraje

AAqgu? reposa el i ndi o Quint?2n Ljestoiedo, qui en

(epitafio en la tumba de Q.L)

iManuel Quint2n Lame hab2a nacido el 26 de o
inmediaciones de Popayan. A comienzos de siglo la familia Lame, de filiacion conservadora,
fue objeto de persecuciones, deeostaron la vida a Feliciano Lame, hermano de Quintin,
asesinado por bandas liberales. Quintin fue enrolado en el ejército conservador y en calidad
de ordenanza del general Carlos Alban permanecié en Panama durante un afio. En 1901 fue
trasladado a Tieadentro, en donde participé en el control de las guerrillas liberales que
asolaban la regién. Su permanencia en el Ejército y sus posteriores viajes a la ciudad de
Bogotéa, en donde sostuvo entrevistas con congresistas y personalidades politicas,sentre ello
el Ministro de Relaciones Exteriores, Marco Fidel Suarez, por quien Quintin expreso siempre
su admiracion, le otorgaron una vision de la politica y la sociedad que no eran comunes entre
los indigenas de su época. Esto, sumado a sus conocimientosgisldaite colombiana,

realzé su figura y contribuy6 a la construccion de la imagen del caudillo que habria de ser el
al ma del |l evanrtamiento de 19160

n Al iniciarse el siglo XX, |l a presi-n sobre |
sustancial de las obligaciones de los terrajeros para con la hacienda y en la disminucién de
zonas libres de cultivo, que fueron retomadas por los propietat@stipadas al incremento

de la produccion de café y a la expansion de la actividad ganadera. En estas condiciones,
numerosas familias indigenas fueron obligadas a abandonar sus mejoras y emigrar hacia las
tierras altas, o a trasladarse a otras haciendas) entento infructuoso por lograr acuerdos

menos gravosos como terrajeros. Una de estas familias que transitaba de una hacienda a otra

24 Castrillén Arboleda, Diego (1973F! indio Quintin LameBogota.
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era la de Mariano Lame y Dolores Chartre, indigenas paeces migrantes de Tierradentro,
quienes con sus ocho hijos serdaeon como terrajeros en cinbaciendas, entre 1880 y

1900, per2o0do durante el cual v P@enarandas ubi r e
Daniel. 2015, p4g 116).

Para entonces, la poblacion indigena del Cauca se debatia entre la pobtezajg eh las
grandes haciendas. Los resguardos que habian sobrevivido mantenian largos procesos
judiciales ante el Estado central y las autoridades locales para evitar su anulacion. De otra
parte, el asentamiento de colonos blancos, que reclamaban allias bierras de resguardo,

se habia convertido en una fuente de continuos conffictos

En los primeros afos de la historia colonial Popayan era una region fronteriza, rodeada de
etnias que hacian resistencia a los espafioles. Los espafioles concglist@ierde Pubén,

donde esta Popayan y las laderas occidentales de la cordillera central en la mitad de la década
de los treinta del XVI, pero no lograron imponer la autoridad europea a las etnias de la zona.
Los siglos XVII Y XVIII fueron un periodo deispersion y de reasentamiento forzoso en

las haciendas de Popayan, muchos indigenas fueron desplazados de sus territorios por los

encomenderos.

La Corona emitié concesiones de tierra que sumaban miles de hectareas a largo de esta
frontera, cuyos limiteso siempre estaban claros, los nuevos propietarios tampoco contaban
con quien las trabajara; gran parte de la mano de obra que se introdujo para trabajar en las

haciendas eran nasas, bajo la modalidad del t€traje

2 pefiaranda Supelano, Daniel Ricar@aierra propia, guerra ajena. Conflictos armados y reconstruccion
identitariaen los Andes colombianos. El movimiento armado Quintin LRogata: CNMHIEPRI, 2015.

26 Findji, Maria Teresa y Rojas, José Maria (1988)ritorio, economia y sociedad pa€ali.

27 La literatura existente sobre la vida y lucha de Manuel Quintin Lame es bastante escasa, se encuentran breves
abordajes sobre la vida de Quintin Lame y sobre la historia del pueblo nasa en algunas obras autoria de
Antropdlogos y Socidlogos que se citairersi y cuyos textos se enfocan en las problematicas de la poblacién
campesina en la historia de Colombia, las luchas por el territorio y los movimientos guerrilleros. Para los
investigadores del pensamiento historico, la preocupacion ha estado centia@gldistintas metodologias que

pueden ser utilizadas para su examen o en la necesidad de distinguir entre mito o historia. Lo que nos lleva a
preguntarnos sobre | a fApol2tica de | a memori ao, S Umi
euro@ntrica y una historia nativa.
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Fotografial. Terrajeros de El Chiman, en épocas del terrateniente Mario Cdrdoba,
descansando mientras novelean al fotografo
Fuentela terrajeria que nos toco viviviielas, 2005p. 165]

Para conocer la forma y el impacto que esto tuvo sobre las comunidades, cobra especial
relevancia las memorias dictadas por el mismo Quintin Lame a Florentino Moreno, su
secretario indigena personal; el resultado es el texto titAldda s | uc hque bappel i ndi
de l a montafa al (Lame,] @ 19@3¥. Dicha publicacionl fuiez aci - n
solicitada por la comunidad Paez a la editorial Rosca de Investigacion y Accidén Social,

creada en aquel entonces por el sociélogo colombiano Orlando Fals Borda.

Los manuscritos de Quintin Lame son el reflejo de un hombre que se educd en contacto
directo con la naturaleza, trabajando la tierra, sufriendo la discriminacion y el desprecio, la
torturay el destierro. Efl a bol a que runadde sus maseritos delelsle er t o 0
mayo de 1963, Lame reitera tres de los temas centrales en su lucha: la denuncia de las
injusticias y persecuciones de las que fue victima eddpartamentos de Tolima y Cauca,;

la falacia de la vida juridica como medio eficaz de coriséyteivindicacion del indio; y la

superioridad de la inteligencia indigena educada y formada en contacto directo con la

28 El manuscrito de Lame fue editado por Gonzalo Castillo, quien escribié un ensayo biografico en la
introduccién al texto.
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naturaleza (la universidad montés, como el la denominaba) en oposicién a la crueldad de los

conquistadores de la civilizacion blancde su falsa ciencia.

Para Quintin, el desenlace del 12 de octubre de 1942 tuvo los visos de ser, entre otros, un
contrabando anjuridico. Alcaldes departamentales y municipales, jueces y tribunales del
Cauca, Tolimay Huila, todos ellos avalaron @slique se le imputaban a Quintin: concusion,
abuso de la autoridad y usurpacion de funciones publicas, denegacién a cabildos, falsedad en
documentos, delitos contra la economia, industria y comercio y delitos contra el sufragio y

la libertad, ninguno delek pudo ser demostrado ante los tribunales.

Quintin Lame escribia y se dirigia al Procurador General de la Nacién, al Ministro de Justicia,
a los Presidentes de los Tribunales Superiores de Justicia del Cauca, Ibagué y Tolima, pero

todo terminaba enloge e | propio Q.L denomino el Acontr

ANosotros | os denunciamos, pero el pri mer Ma
los crimenes, los asaltos, los incendios, el injusto cobro ilegal de los impuestos violando los
articulos 15% 156 del cddigo penal. Pero este indigena que recibié educacion debajo de las
sombras de asperas montafas, dirigié un carta al sefior abogado y defensor de las Soberania
Nacional que es el Honorable Senado Colombiano, invitandolo a que diéramos el grito a

pul m-n abierto: fAviva | a defensa de | a verda

mayo de 1963 no me han contestadoo (Lame, Q.

La historia de Quintin Lame muestra como y porque, los jévenes nasa del Departamento del
Caucavivencos us muertos y mueren con | os vivos. E
de | a mujer ind2gena en Colombiad que aparec
namero 1 del movimiento de mujeres indigenas, encontramos una refrendacion del valor
culturaldel a f sepillasdevilao; de |l a tierra a | a vida vy
con los muertos y muriendo con los vivos. Cuerpos caidaggoedp tanto)a historia de un

proceso individual y social de un pueblo que se sitla entre el pasaquesahte, pero

produciendo implicaciones directas sobuduturo.

ADe | os vientres del sexo femenino ind2gena
llamaran la atencién a toda la civilizacion de explotadores, calumniadores usureros y ladrones

quieres han desterrado de los bosques, de las llanuras y de las selvas a nuestros padres, hijos
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y esposos; engafidndolos con licores alcohdlicos para poderlos despojar de sus hogares, de
sus cultivos y de sus tierraso (Lame, Q. pS8g

Completa estatrilogide manuscrito ALos pensamientos del
selvas col ombianaso del 29 de diciembre de
luchador incansable en defensa de su raza, cubre tres décadas, desde 1.910 hasta 1.939
cuando termino describirlas. Este manuscrito denuncia las arbitrariedades del Ministerio
Publico contra los indigenas, pero lo mas importante es lo que contiene de afirmacion del
mundo indigena: su prehistoria, la exaltacién de su inteligencia natural que se nutre de las

lecciones de la naturaleza y el llamado a conquistar sus derechos, principalmente la tierra 'y

su culturao (notas del editor Gonzalo Castil
ARAqQu?2 se encuentra el pensamiento del hijo d
seeduc debajo de ellas como se educan | as ave:

solitario se encuentra el libro de la filosofia; porque ahi esta la verdadera poesia, la verdadera
filosofia, la verdadera literatura, porque ahi la naturaleza tiene un coentibs que son

interminables, un coro de fildsofos que todos los dias cambian de pensamientos pero que
nunca se saltan las murallas donde esta colocado el Ministerio de las leyes sagradas de la

Naturaleza Humanao (Lame, Q. p8g. 71).

Fotografia2. Batalla contra el Olvido.
Fuentetomada del libro de Jaime Ardila 'y Camilo Lleras
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Dibujo 1. Batalla contra el Olvido
deBarbara Muelas Hurtado.

Enl a obr a Di elLiperaciéhidel pedipel pinforamuestra el modo como
los espafioles obligaron a loglios a trabajar la tierran Mexico. Vigilados, castigados,
despojados de lo que fuera suyo como primeros habitantes americanos, explotados y

reducidos en su condicion de terrejeros, una historia cqratoios indigenas de los Andes.
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Pintura3. La liberacion del pén 1931
Fuente Tomadade Diego River®

3.2 Testimonio del Taita Javier Calambas sobre Manuel QuintinLame

Cuenta el Taita que

Manuel QuintirLame es nacido en una de las fincas de un gran terrateniente del cauca
Ignacio Mufios quien era el duefio de Calaguala hoy recuperado, ahi llegaba mucha
gente deTierradentro. Ahi habia varias cuadrillas de 20 p480personas, en cada

sitio habia un mayordomo encargado de los trabajadores. Aduteghuchacho de
Tierradentro y tenia que pagar, ahi le preguntan al muchacho astede llama y

€l decia Lame y siempre que le preguntaban decia lo mismo, coms teamgs no

se hablaba espafolé entonces el patr -n
entonces lo vamos a llamar Mariano Lame. El sigue trabajando ahi, los adultos se
devolvieron para suerras,pero €l siguié trabajando, ya crecio ahi, cuando @reci
consiguidé una novia y se casa ahi. El patron le da una vivienda y que esté trabajando,
jornaleando y pagando terraje, porque cuando le dan tierras cada mes tiene que pagar
terraje para poder seguir viviendo ahi. El primer hijo que aparecio le da elendenbr
Manuel Quintin Lame, ahi crecié y cuando ya tenia edad lo mandan al ejército, él
pagd servicio militar y cuando llefgel venia con més fuerza y deéi@sotros somos

indios y las tierras son de nosotros gor;, qué nosotros somos terrasguedos?
Entones empezd a hablar y a recorrer en las comunidades. Entoroase a
Tierradentro y el empezo6 que era Terradentro y que las tierras de lossguarde

hay que teneitulo de logesguardos entonces Manuel Quintin se encuentra con unos
mayores que habian estado con Juan Tama y hablando de las tierras y que Juan Tama
estaba colaborando en organizar todosdeguardos con sus respectivos titulos y asi

en esa manera encontr6 el tjabde Juan Tama. Ya Manuel tenia mas animo para
animar a la gentédenemos que defender nuestras tierrasresguardos indigenas
empezaron a recorrer, en Paniquita era en 1930 ya aparece un presidente Liberal que
era Enrique Olaya Herrera, entonces adeda comunidad de Paniquita lo mandan

2 hitps://www.moma.org/interactives/exhibitions/2011/rivera/es/content/mural/liberation/detail.php
recuperado 11/02/2018
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a Rusia para que practique en defensa de los indigenas y se fue y regresando el
empieza organizando ligas campesinas, entonces ya Manuel Quintin estaba
caminando ya en las comunidades y se entrevista con José Giémzeth@z, ya como

€l sabia cual era el problema de las comunidades entonces se ym®ismp@zaron a

hacer reuniones en su vereda que ll@ampoAlegre delresguardo de Paniquita.

Ahi empiezan a hablar de las tierras, entonces mi papa como es en gran €hjien

sabia que esa tierra era de nosotros y que habia sido ganado y que habian hecho titulo
del resguardo desde 1912 llega en las manos de la comunidad, entonces mi papa
andaba en esas en c¢c-mo volver a |l uchar ée
ManuelQuintin, salia de noche a Paniquita, salia a Pitayo donde ellos celebraban las
reuniones pero entonces a mi @& Mmismos familiares le informan que este tipo
anda con los comunistas y entonces a mi papa lo expulsan ereti@8es en esa
manera ManugQuintin fue muy conocido a mi papa y por eso ya en 1937 ya oimos
noticias de que Manuel Quintin lame es muerto y nosotros ya teniamos nuestra finca
cooperativa desdE934 entonces nosotros fuimos a Ortega, llegamos a la casa donde
el vivio Manuel Quinth a visitar a la familia y visitamos y charlamos; entonces
dijeron que a él no le dejaron sepukarel cementerio de Ortega que tuvieron que
llevar al borde de una pefia y éranosco cinco personas. Manuel Quintin paso
también al Tolimaé organizd también a los comparierpgaos, alla también ellos

tienen sus cabildos hay pocos en el 70 y 71 nos citaron y nos reunimos con ellos en
Ortega que ellos necesitaban organizar dos cabildos, fuimos con ellos allad y
empezamos a organizar el cabildo y hog sthn como 25 cabildo entonces por esa
razon Manuel Quintin fue uno de los que le dio vida a las comunidades indigenas,
pero él no vivid acé en €auca sino que estuvo en el Tolima, eso es lo que alcance

a oir y lo que conversamos con los compafigijass y también alcarxa oir que el
también organiz a toda la gente, pero lo primero que orgafie a las mujeregue

decian que a las mujeres el enemigo no persgguiaso Manuel Quintin organizo

un grupo de mujeres y de esa manera dejé organizacion
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3.3.Mujeres ombligadasal territorio
El fendmeno fundamental de la edad moderna es la conquista del mundo como
imagen, que el hombre se convierta en imagen es exactamente el mismo proceso por el que

el hombre se convierte en sujeto dentro del ente.

i & solo porque el Hombre se ha convertido en sujeto de modo general y esencial, y
en la medida que eso ha ocurrido, por lo que a partir de entonces hay que plantearle la
pregunta expresa de si quiere ser un YO limitado a su gusto y abandono a su aabltoaried
el nosotrogde la sociedad, si quiere ser comdividuoo comocomunidag si quiere ser una
persona dentro de tbmunidad un mero nembro de un grupo dentro de un organismo, Si
quiere y debe ser como Estadigcion yPueblo, o como humanidad general del hombre
moderno. Solo alli donde el hombre ya es esencialmente sujeto, existe la posibilidad de caer
en el abuso del subjetivismo en sentido del individualismo. Pero del mismo modo, solo alli
en donde el Hombrgermanecsujeto tiene sentido la lucha expresa contra el individualismo
y a favor de |l a comunidad conmnfCortésrtetezte le t odo
2010.p. 15. Traduccion de: Martin HeideggeiCaminos de Bosquie

El entretejido de ambos procespe hace que ehundose convierta emageny el
Hombre ersubjectumuna meditacion que no es ni necesaria para todos ni realizable o tan
Ssiguiera soportable por todos. Eserydiemmpac ept o de
solo puede comprendersiesde el horizonte de la pregunta porfiet e r -RedSéino
pregunta que por su parte permanece incluida dentro de la pregunta fundamental por el
sentido del ser (no del ente).

H°l derlin ya | o sab2a. Su poema titulado QA

A los Alemanes

En verdad, nuestro tiempo de vida esta
estrechamente limitado.
Vemos y contamos la cifra de nuestros afios.
Pero los afos de los pueblos
¢qué mortal los h visto?
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Si tu alma alza nostélgica el vuelo por encima
de tu propia época, tu en cambio permaneces triste
en la fria ribera
junto a los tuyos y jamas los conoces.
(Heidegger citando a Horderlin en: la época de la imagen del mundo, 1938)

Hemos venidoafirmado que la crisis actual del concepto de cultura es la crisis
contemporanea deloncepto de sujetd\l incluir algunas historias sobrdejandra, Aida
Quil cue, el Tai ta Jayaiseadesdesad béogndfiassolesgesudla s a ¢ 0 1
autobiografas buscé mostrala necesidad deensar la subjetividad desdina raigalidad
fenomenol -gica, como | o plantea Hegtambeegyger en
Hoérderlin quien en este poeriaA | o s Amuwestra el &ismo que a@are a nuestros
pies, cuando la subjetividad se reducs& O en el ejercicio de comprender una culfuaa

de un individuo al margen de su tiempo y de su comunidad.

Porqueel concepto de cultura que esta en crisis es el que concibe la subjetividad desde
el modelo yoico (en ultima instancia: la individualidad). No se trata de oponer a la identidad
antropoceéntrica, etnocéntrica, narcisista, débitifearenciaque descentra al hombre, a la
cultura, al ego y a la ciencia misma. Se trata de contraponeratizsde comprender la
identidad. Uno que respete la diferencia y otro, justamente al habitual en Occidente, que no

la respete.

En algun sentido, se podria decir que la comprension de la cultura estd dependiendo
del modo de entendeaqgelna ejs ubjae tiiovbijdeatdi ov i (doa del
Arelaci-no (o | a exper i enpuas,doque ubsijstdlegraalst e | u

relacionarse con un objeto.

En esta manera determinante de concebir la l6gica o discurso o palabya, del
realizado, la cultura consiste, mirada desde el individuo, en que éste se apropia de lo que
tiene delante, asimila su naturaleza inorganica y se la posesiona. Y esto, desde el lado del
espiritu universal como sustancia no es otra cosa que el darse para sitonaraeiencia,

el producir su devenir y su reflexién en si mismo
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Cuando conoci Alejandra Legarda Quilcué egresada de la |. ESa&t We'sx
Zuuny estudiante de Comunicacion dePldJCali, una de las integrantes del equipo
con quienes visitamos lagsguardos, quien me apoyd en las conversaciones con
Esmilson Huetia Fincer{digenanasa docente de la institucién educativa agroforestal
Sa't We'sx Zuume NasaYuwg, con su madre Aida Quilcudivas (actualmente
consejera de Derechos Humanos y Paz denli&); conversaciones que giraron en
torno a la vida y lucha politica de la Cacica la Gaitana y Manuel iQuiaime,
encontré que dichotestimoniosestanencarnados efos cuerpos caidos, cuerpos

geograficossur en los paisajes débya Yala®.

¢ Pero quén es Aida Quilcu@

Fotografia3. Aida Quilcué y Boaventura Sousa reunidos con el CRIC en Popayén, 2017
FuenteMonica Marion Catafio
Esta fotografia se todren el conversatorio con Boaventura de Sousa Santo¥#h la
Asamblea de Estudiantes de la UAIDRIC que se realiz6 el dia 9 de junio del presente afio
en las instalaciones de la universidad autonoma indigena intercuital -CRIC, junto a
Aida Quilcwe, conversatorio sobre la construccion de paz en Colombia, desde el movimiento

indigena.

30| os audios de estas entrevistas que se realizaron en el mes de julio del afio 2016 se pueden escuchar en el
siguiente linkhtt ps://goo.gl/iwVjdCb
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Aproximaciones a nuevas préacticas interpretativas, conexiones y ensambles en
contextos de violencia y transicion, discusiones sobmeflaxividad situada, las éticas
colaborativas, el didlogo de saberes y las epistemologias de froptee pensar las
particularidades de los escenarios locales nuestnieverados por légicas del conflicto
armado, politico y socialpero también por andiciones de discriminacion, violencias
cotidianas y estructurales, estigmatizacion, desigualdad, victimizaciones permanentes,
persecuciones politicas, movilizaciones, administraciones del dolor, manufacturaciones

estatales de las esperanzas y futuros.

Aida Quilcue es una de las grandes defensoras de los derechos de los publeos
indigenas de Colombia, en sus intervenciones publicas habla con reéefasie sobre la
memoria, no simplemente como un dispositivo de recuerdo de hechos victimizantes, sino
conmo un acto politico experiencial y de transformacion. Porque para el pueblo nasa, las

comunidades nacen y tejen y no solo padecen.

Aida Quilcié nace en La Troja, una vereda cedguardo de Mosoco, como para todo
indigenanasa su vida en el movimientempieza con su nacimiento, un momento marcado
con la siembra del ombligo. Sin embargo, el compromiso organizativo de Aida se afianzé
con la tragedia de 1994, cuando debi6 salir de su tierra en calidad de damnifickda por

avalanchalelrio Paez.

En marzadel 2007 Aida fue escogida por Esociaciones deabildos Juan Tama'y
NasaChaCha (del oriente del Cauca) como representante de esa zona del departamento a la
Consejeria deCorsejo Regional Indigena del CaudaRIC). Por primera vez en la historia
deesta organizacion, fundada en 1971, nmger esnombradaen estecargo.

En el afio 2008, Aida lidero fainga que durante varias semanas movilizo a decenas
de miles de indigenas hacia Bogota para exigir el cumplimiento de los acuerdos con

pueblosndigenasiel Cauca.

En retaliacion por ese liderazgo, el 16 de diciembre de 2008 fue asesinado su
comparfiero Edwin Legarda y padre de su hija Alejandra Legarda Quilesés después, su
hija también fue victima de un atentado que la Consejeria mayor @Ri@Gcia ante la

comunidad nacional e internacional. El 10 de septiembre de 2011, el JGegaddo penal
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del circuito especializado de Popayan condend a pena de 40 afios de prisién a seis miembros
del Ejército Nacional involucrados en el homicidio. Heotpas obligaron a Aida Quiléa
usar un esquema de proteccion, pero ella se neg6 a ser escoltada por la fuerza publica y su

esquema esta integrado por la Guandiigena, tanto para ella como para su hija

Hoy mas que nunca sentimos cerca la paz, aurgjaese encuentra sitiada por una
serie de acciones que van en contrawaas DerechosHumanos y del derecho
internacional humanitario, afectando la vida de las comunidades de manera directa;
pese a ello mantenemos en el tiempo la practica y la visiGnaleonstruccion de

pazintegral desde territorio (Coe® Regional Indigena del Cau&RIC])

Es clara la necesidad de estructurar estrategias de accion y participacion inscritas
dentro de los planes de vida de la comunidad y que deben partir del reconocimiento como
pueblo indigenaasa dentro del que se enmarca la pervivencia en el tiempo grel dz la
armonia, los cuales se consiguen mediante la relacion que establecemos con los mundos y
los espacios que conforman nuestra casa KIWE, el gran territorio que nos legaron nuestros

mayores, se establece en las Semillas de vida (CRIC)

También conoecnos aNasalid dgovennasadel resguardo de Tierdentro hablando

sobre sus origenes dice

i Elaspueblos indigenas la vida es tomada como algo integral. La semilla, entendida

como la vida que fecunda, nace, recorre y vuelve de nuevo a su tergtoun

mundo en constante contacto mboscon los primeros agentes educativos sino con

todo su entorno espiritual que centra sus bases en la trasmisién de valores que se
imparten desde la casa en un proceso de constante interaccion entre mundos terrestres

y espirituales. Es asi como los nifiebdn estar inscritos en el proceso familiar y

social de cada comunidad. Su aprendizaje basico se hace al ladandiéa y de las

autoridades espirituales, de los seres que lo rodean en una relacién con la naturaleza.
Por eso deci mossegmiel Ifiasosdeniviodlsadsoyn que pa
deben de proporcionarse unas condiciones basicas, debe de ser sembrada en buena

época para que sea resistente a las dinamicas del medio, estar bien abonada para que

'Seud-ni mo que significa Acoraz-n del Nasao
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sobreviva a las enfermedades, de esto depehiesto de vida, tiene que ver con el
tocar, mirar, cantar, aconsejar y danzar, tal cual como se hace con el maiz tierno. Esto
con el fin de formarse como personas autbnomas y capaces de liderar procesos en pro

de su propia comunidag(Nasaib | s

Fotografiad. Nasa U'us, Tierradentro 2015
FuenteNasa;, 6 u s

En estas breves histas, ¢ algin modo la subjetividad (el tiempo, la historia, el
sentido) resulta de las impresiones, decimos que los espacidisndgenes) se imprimen
en nosotros configurando nuestra exterioridad, lo que somos pero no podemos percibir, lo
gue constituye nuestra apariencia y nuestra presencia pero que nosotros no podemos
presenciariiLos Espacios son las afecciones irreductibles a los ptwxeel YePienso
como conciencia, los instrumentos con los que la Naturaleza dibuja en el paisaje la
subjetividad (Pardo; 1991, pp.-&9).

En ladiversidad deestasharativasla cultura esimplemente espiritualizacion de la
naturaleza, liberando akoncepto deultura- dela exterioridad y necesidad que él mismo
se ha dado en el espacio y el tienps por esto queualquier desfase entre la racionalidad
cientifica y la racionalidad politica es signo de una profunda crisis cultural que se manifiesta
fundamentalmente, da marginacionen que quedan el arte,dapiritualidady la filosofia,

gue en cuanto formas de la autoconciencia en lo absoluto quedan enfrentadas a la finitud del
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conflicto cultural-que entonces le es extrafyano lo pueden expresar (sélo pueden expresar
su sintesis).

La crisis, entonces, es una crisis de la subjetiviladtifica, de la subjetividad
pol 2tica y de | a subj edspirtualidadyda fildsafia)sReto,,eh a o (| a
el fondo, es la crisis de | a idea misma de u
sobre una identidad absoluta porque se mantiene en la diferencia (que es, entonces y

solamente, autodiferenciarse). La razon moderna no es inofey o0 que sabe

Ainaturalezad no es | o o tlbedad ElEstado modernsrfo esmi s mo
sino el Afyod que sabe que | a fl eysoberan@a es | o
E I arte moderno no e$asineateli dyodadaencabe
mismo producto de sexpresion La r el i gi -n moderna no es sSi
Ainterioridado no es | o o mandestacionmla filosofia s 2 mi s
moderna no es sque® led fMyglbwDolgwttod amme es | o ot

sabe & mismo, es decir, autoconciencia.

34. El legado

Las luchas deQuintin Lame fuerometomadas 50 afios mas tarde por los indigenas
del Cauca; el programa de 7 puntos del CRIC corresponde en lo fundamental con las
reivindicaciones levantadas por Lame: recuperaciéon deesggiardos, no pago del terraje,
recuperacion y fortalecimiento de loabildos, respeto a la cultura propia. El programa del
CRIC incluyo un punto que no planteaba Quintin: el nombramiento de maestros indigenas
para las escuelas de lossguardos. Esta exigencia se cambio luego por la de educacion

propia que, finalmente, $@convertidoenetnoeducacion.
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Fotografiab. Quintin Lamegcentro) detenido por la policia colombiana, junto a sus
compafieros indigenas de lucha, por liderar un levantamiento rebelde agricola en El
Cofre, Cauca, en 1915.

Fuente: Tomada de la Gran Enciclopedia de Colombia del Circulo de Lectores, tdragdsias. Ficha

Bibliografica: Lame, Manuel Quintin, Autarlerrera Angel, Mag, Biografias Biblioteca Virtual del Banco de
la Republica
El esfuerzo de Quintibame despert6 la conciencia e iddatl indigena, por lo que
de manera clandestina continuaron las reuniones en diferentes sitios del Cauca, se
consolidaron alianzas especialmente con la Asociacion de Usuarios Camp&Nidas, y
todo ello posibilitd el surgimiento del CRIC en 1971, emehicipioo resguardo de Torib,

con una plataforma de lucha tan clara, que ain en nuestros dias encuentra absoldta validez

82 E| informe Guerra propia, guerra ajena Conflictos armados y reconstruccion identitaria en los Andes
colombianos El Movimiento Armado Quintin Lante Ricardo Pefiaranda es la mas completa historia de un
movimiento armado indigena Unico en América Latineestigacion que duro cerca de 20 afios, multiples
entrevistas con los protagonistas, las comunidades y sus autoridades y una exhaustiva blusqueda documental;
Ricardo Pefaranda traza el recorrido del Movimiento Quintin Lame: desde que funcionaba como autodefensa
indigena, mucho antes de darse a conocer, el 5 de enero de 1985, con una toma a Santander de Quilichao,
conjunta con el tristemente célebre grupo Ricardo Franco, disidente de las FARC, hasta su desmovilizacién en
1991. Este texto da enta de los nexos orgi@os entre el Quintin y el mundo indigena del Norte del Cauca; el
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Hatun sonccopay Quintin Lame pawaymanta

Lloccay urdus intipura tamiacunari
Chaki tacyak fiawi tuquiri
Muyuyian Taita quintin
ganucju yanapay
gnimanshuk churo kcakyapa

Chacmayri llaquipak huicsan.

Chaypimanta paccariok gan atipanacuy
Ima fAiukanchicay atipanacuy
Nanaypari pifiascay ganpi pachacaqge
mufayniokta
paquik coysu pachacuna pifiascaypa
llaquiycuna terrazguerocay
hinari chimpayfianpay

munaniokpak runaganta.

Urkumanta yachay chaki gan tacyak

wairapayri reksik hatum sonccopay pahuayma

yakupay Cauca cahuakrikuk yachak

yahuarpa hichhay runallaktaman.

Icha killacuna ima pallayta richascca
pay-payllacunapi tutapunchau
reksiycaymanaycuna ucjuicju

ima cjamauyta runalla.

El alto vuelo de Quintin Lame

Trepando monféas entre el sol y la lluvia
con pasos firmes y ojos inquietos
hiciste camino, Taita Quintin;
Tu cuerpo prestaste
a un espiritu hijo del trueno

y labraste la tierrpara sentir sus entrafias.

De ahi nacieron tus luchas
gue son nuestras luchas,
y del dolor de ser cautivo en tu propia tierr:
te liberaste.
Rasgaste las vestiduras del sometimiento
sentiste la verglienza de ser terrazguero

y asimarcaste el camino paraditar a tu gente

Las montafias saben de tus pasos firmes
y el viento conoce de tus largos vuelos,
el rio Cauca es testigo

de la sangre vertida de tu pueblo indio.

Quiza la luna que te cogi6 despierto en las a
horas de la noche

sepa reconocer los do&w profundos

gue masticaste a sola€hikangana, 201(.25)

El alto vuelo del joven Quintin Lame es la historia deGasrpos geograficosur,

es la huella que siguen lodvgnesnasaen el norte del Cauca. Tiempo heredado, tiempo

poderoso proceso de recuperacion de una identidad que les fue negada a los paeces y otras etnias de la regién
durante siglos y las inusitadas posibilidades de ampliar su espacio politicmrgl@ movilizacién y la
coyuntura de la Asamblea Constituyente de 1991 se abrieron para el movimiento indigena.
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montafia, tiempasofado, tiempo compartido, tiempo encarnado, tiempo residica

sabiduria que sigue viva.

Cuando murié, el cura del pueblo se negé a permitir que lo enterraran en el cementerio
de la poblacion; entonces los indigenasodéildo de Ortega y Chapartal llevaron y lo
enterraron en la parte baja, cerca al rio, y mas tarde en un cementerio indigena que hay en

una loma.

También alli, en el epitafio que escribieron en la cruz, hay algunas inconsistencias

que los historiadores se empefian en aclarar. @rigime nt e dec?2 a: AAQquU?2 r
Quint2n Lame, guien dedi c - su vida a luchar
gui ®n se agregaron dos |l etras muy pequefas,
elindio que dedic6 suvidaalucha@nt ra | a injusticiao. Lo cual

durante todo el periodo del Cauca: luchar contra la justicia. Pero tiene en cuenta lo que fue
la mayor parte del periodo del Tolima, sobre todo a partir del arrasamiento del pueblo de San
José de Idias y de la eliminacién del Consejo Supremo de Indios, cuando su lucha se
adelanto contra la injusticia, pero dentro de los cauces de la justicia legal colofhB&ha
1967)(Castrillén, 1971).

3.5. El puente del Humilladero: de estamentos y alcurnias

La historia delCauca s una biografia y retrato de una sociedad fragmentada entre
etnias clasesy regionesy de lo mucho que han hecho los payaneses de linaje distinguido

para crear y para mantener la desintegracion y la exclusion.
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Fotografia6. Puente de El Humilladero apoximadamente en el afio.1930
Fuente: archivo de José Maria Arboleda C.

La historia de este puente, asi como fildtente de laCustodia, lo traigo como
alegoria de la propuesta de dividir el Cauca en dos departamemtog)digena y otro
mestizo,idea de la actual senadora Paloma Valeracgaymentando que hay cuestiones de
fondo, y entre ellas la de tierras, también porque Popayan no es el Caycé2] que el
departamento esta descuartizado, con regiones desarticuladas hacia el norte, el sur, el oriente
y occidente. Propuesta qudaafecha, es el ultimo eslabén de una cadena centenaria de

actuaciones de la dirigencia de la capital del Cauca.

Segun Max Weber, @stament@s una forma de estratificacion social basadal
honor que se expresa en privilegios y exclusiones respaldados por los paldsictases.
En sociedades como la caucana las formas sociales (estamentales), politicas (partidos), y
economicas (clasese refuerzan mutuamentEl departamento del Cauca es un claro
ejemplo de esto,asde su fundacion como Estado Federal del Cauca en 1857 (con Tomas
Cipriano de Mosquera y Arboleda), pasando por el Estado Soberano (1863), el Antiguo
Cauca (1886) y el actuddepartamento (1910) la casi totalidad de gobernadores han
pertenecido al estamento fAblancod payan®s,

honor social en un circulo celosamente reducido a un pufiado de apellidos.

El antagonismo entre dos palés (la del hedor y la de la pulcrity@ncuentra un

camino en una Ainteracci-n dram8ti ca, como
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Afabsorci-n de | as pulcras cosas de Occidente

(Kusch, 1986p.17). Una alteracion culturalmente operada por los estrechos vimmoul e

poder presidencial de Bogota que los nombraba en el gangohacian sino reforzar esa
exclusién. Popayan se precia de tener entre sus hijos a diez presidentes de Colombia, y la
Universidad del Cauca a 17 presidentes entre sus ex alumnos.Bogoid nombraba los
gobernadores, la exclusividad estamenéi Se vio amenazada a partir de su eleccidon
popular (1992) y hall6 unaxcepcioninesperada y pasajera cuando el indigena Floro

Tunubal& gand las elecciones de 2001

Valencia y Mosquera son apellidos estamentales como lo son Iragorri Valencia,
apelidos del que fueraministro de Agricultura en gran parte del segundo periodo de
gobierno SantoDe familia conservadora, Paloma es bisnieta del poeta Guillermo Valencia,
ex gobernador y ex candidato presidencial en la primera mitad del siglo XXdeleta
presidente Guillermo Ledn Valencia, e hija del ex senador Ignacio Valencia. Formada en la
Universidad de los Andes de Bogota, que fundo su abuelo, Mario Lagandda eleccidon
porque s&cogio a la lista cerrada del expresidente Alvaro Uribeusnaspiraciones al
Congreso, de quien hoy es escudera. Por su parte el hasta entonces aguerrido liberal Gonzalez
Mosquera ganod la eleccién para gobernador en 2008 con un aval deesfemdientes.
Iragorri entrd por arriba, por €obierno central, cuandsu padre, el longevo senador liberal
y ex gobernador Aurelio, renuncio para abrirle espacio en la cupula del poder.

Evidencia de tales linajes esgdiaca que lleva los 17 nombres de possidentes de
la Replblica que han pasado por la Universidad dald@ay que reposa en el zaguan de

entrada a la universidad, a mano izquierda, donde también se ubican otras placas.
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LA UNIVERSIDAD DEL CAUCA
HONRA A LOS ESCLARECIDOS
JEFES DEL ESTADO QUE HAN

ASADO POR ESTE GLAUSTRO

NTONIO SANCLEMENTE

LIDES DE ANGULO '
0 LEON VALENCIA
MOSQUERA CHAUX
5 LEMOS SIMMONDS

Fotografiar. Placa, presidentes exalumnos de la universidad del Cauca.
Fuente: Gladys Giraldo (27 de febrero de 2016)

Mientras fue ministro de Agricultea Mauricio Iragorri (a cuyo cargo asto el
proceso de restitucion tierras durante el postconflicto) subordind a los responsables
institucionales de las politicas, los viceministros, directores y gerentes de institutos, a la
autoridad de unos asesores por contrato, a quienasdknentes de area, y en consecuencia

paralizé al Ministerio, mientras comprometio los recursos en el programa pPaieegue
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sean ejecutados plms gobernadores en los proyectos que tengan a bien presentar, siguiendo

el modelo de las transferencias o el reparto de regalias.

Es asi, como ¢a historia de estamentos y alcurnias en realidad ieticéedo a vivir
lo Abyayalens&®, porque le ha sido cuestionado su hedor y su imperfeccién por la pulcritud
y la santidad de la razén y de la moral occidental. Lo tenebroso y lo sombrio, como dice
Kusch, ha sido desplazado a un segundo plano. Ypesta urgencia de vivirgue lleva a

un acomodamiento con el conquistador, que es el cuestionador.

Aqui, hablar demestizajesupone una temporalidad propia que refleja su naturaleza
particular: sus actividades, sus cualidades y sus defemiesdefinen su estatuto y la
contrapme con las demakgtnia- indigena s@ponen como I®ikéy laHybris al igual que
los planos antitéticos para presentar una estructura de razas asociadas a través de las

funciones, formas de accigrestatutos sociales.

Lo ind2gena edta8 Afcaud quwirsat ld m& md rc auode | a ¢

estraobtomésu antiguo aliento complb)t ari o y col

Es un sustrato que se mantiene ignorado y no se registra sino en el plano folklérico o
etnografico, pero ofrece sesistencia sorda y medida hasta llegar a tener su éxito, ya

no en el hecho directo del roce o contacto de culturas, sino en las cualidades de
debilidad y ficcion del ser, su antagoniéda) A-pabeod o Aest 8§ por de

estructuras republicang&usch, 1986, pp.16667)

Sucesidnalcurnias y estamentagieenla historia de Colombiseproduceun orden
jerarquico En el fraccionado mundo tribal, cada grupo étnico defineisenso con relacion
a si mismo; d flecha del tiempo se orienta del pasatifuturo, se apunta a encontrar la
reintegracion de la dimension perdida al final del camino, mediante un progreso indefinido
que floreceré en algin mafiana radiantedé@ayer se vuelve obsoleto, anticuado, y frena el

buen desarrollo hacia las esperardeiduturo.

33 E| capitulo inicial deGeocultura del hombre americamd,o nde Kusch (1976) describe
piensa, porque no se tiene una técnica, pero ante todo porque se tiene miedo. El montaje de una nacionalidad...
tiene que haberse contado sobre el mi edo de que todo
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Para el occidental lo humaxa la espalda al futuro y por ende a su realizacion; a la
inversa,los cuerpos geograficamntiende@ como locura el olvido de los antepasadossy lo
angustia profundamente la tergiversacion de la sabiduria priigsitos son los mod@n
que se pierde ebmbligo, el mismo que fue enterrado en el patio de la casa junto con la

placenta, porque la relacion con la tierra es uteral y matricial en diversos sentidos.

De ahi el desencuentrue se in@ en Abya Yalahaceun poco mds dequinientos
afnos la América del sefior Vespucio o las IndiagGistobal Coldn, pesente en la historia
del Cauca y legitimada por las alcurnias payanedesatreveriaa decir a riesgo de
simplificar un poco las cosas, que en lo Alslapse, los indigenas desarrollaron su
espiritualidad en conexion estrecha cotidera y los seres vivos que en ella habitaen la

exploracion de esos espacios donde ven refigacghasado, su presente y su futuro.

El mestizaje se perfila amw la syperacion de la ambigiiedad por la ambivalencia, el
enriquecimiento del doble valor de ambos aportes. El desgarramiento de la particion entre
dos flechas opuestas del tiempo, dos conceptos paradigmaticos del universo, encuentra su
resolucién posible en la earnacién de los hijos de ambas sangres. El americano de hoy es
ante todo un mestizo cultural, conscientemente o no, y la definicion de su identidad profunda

pasa inevitablemente por la fusion armoniosa de sus raices autéctonas y del aporte exdgeno.

En eseé funcionamiento y aprehension de la vida, la flecha del tiempo se orienta del
futuro hacia el pasado. Es en el origen de la colectividad, en los padres fundadores, en los
mitos de creacidn, donde se encuentra la fuente de vida, la oportunidad de mepkracio
puerta de reintegracion dedtatus inicial de filiacion a IsagradoSegun esa percepcion del
tiempo, cada generacigaven tiende a alejarse de las fuentes originales y de ahi la casi
obsesion por mantener la tradicion intacta. De hecho, a mejaménto de las fuentes

existe también mayor 13go de adulteracion del mens@iep er der 6.1 ombl i goo
3.6. La paloma estamental

Quien mire las dos imagenes del Cauca, que representan la enorme extension del
departamento en 1886 y la que tiene desde 1910 puede adveapitia diminutioque han

sufrido eldepartamento y Popayan:
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Gréfical. Mapa de Colombia 1886

Fuente Colombia (1870)
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Gréfica2. Mapa de Colombia 1910
Fuente Colombia (1870)
Desde hace muchas décadas lo que ocurre en el Cauca define el curso de la guerra'y
la paz. Alli esta ocurriendo otro episodio del conflictuiterial, el mas extenso y agudo del
pais, que enfrenta un movimiento indigena radicalizado en una lucha de cuatro décadas para
recuperar un territorio histéricamente despojado por los anteriores hacendados caucanos y

asegurar su existencia como pueblo.

La resistencia al despojo de los pueblos indigenas del Cauca les ha permitido asegurar
enresguardos 170.000 hectareas de suelos montafiosos altos, cubiertos de bosque andino,
que cuando se tala inicia procesos rapidos de erosion, pobres en nutrientaes)iceaos y
con muy pocos bienes publicos. Esas montafias y colinas son su territorio de refugio, cuya
subdivision hace imposible garantizar a la nueva generacién acceso a tierras productivas para

salir de la pobreza ancestral.
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Los caucanos equilibraroresnpre su alimentacion con los productos de tierras bajas,
medias y altas. Al quedar replegadoslaszonas altas deefugio su sistema productivo
sufrid una crisis terminal. Recuperar tierras bajas altamente productivas es para ellos un
imperativo paraegguir existiendo como etnia y ese mandato explica la fuerza y determinacion

que estan dispuestos a usasenucha por la recuperaciéie dichosterritorios.

El acuerdo agrario firmado enfloceso dd’az define los marcos para resolver este
y los demasconflictos territoriales que vendran inevitablemente. Porque compromete al
Estado a realizar una reforma rural integral, a asegurar los territorios étnicos, a crear
instancias de concertacion territoriales con campesinos, indigenas y negros, con una
profundizacion de la democracia realmente existente, a titular la pequefia propiedad familiar,
a cerrar la expansion de la frontera agraria y a proteger las reservas ambientales estratégicas.

Para Humberto de la Calle (uno lds lideres en las negociaciones gebceso de
desmovilizacion con las FRC-EP) en una mirada contextualizada dedenocracia como
un modelo en transformaciénafirma que un serio examen critico de lo que ocurre en el
primer mundasobre los métodos acreditados de gobernanza, hay queeslantarision de
|l os problemas estructurales surgidos de | a
que decide racionalmente delegar en algunos pocos la toma de decisiones bajo el supuesto
de que estos pocos solo acttan previa discusion sendatezada Unicamente al logro del
bi en dberfaXalle, 2016, parr.4).

Alli se plantean tregensionesla primera, que el supuesto era que la democracia
directa era una panacea que corregia el vicio originario de la representacion. Pero en realidad,
pese a la multifacética apelacion a la democracia participativa en la Constitucion, la practica
ha sido bien distinta. La idea de la igualdad ha sido reemplazada por la visiébn postmodernista
de lo especifico, en esencia, es la nocion misma de ciudadauia ¢sta4 en quiebra. Cada
vez menos personas creen que la ciudadania desnuda es la habilitacion de la representacion.
A ese paradigma se le antepone ahora lo concreto, lo especifico: lo indigena, lo afro, lo

sindical, lo campesino, lo gay. Ahora tenemaos democracia que juega en diversos tableros.

34Véase: La Sih VaciaDemocracia: ¢Ocaso o Transformaciontp:/lasillavacia.com/historia/democracia
ocaseo-transformaciorpor-humbertedela-calle 57183
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La irrupcion de los movimientos sociales es una realidad que desborda los conceptos

originarios.

La segundaension surge del examen microscoépico del poder: influencia de los
grandes capitales, financiacion de la politica, dafio y punible ayuntamiento entre el Ejecutivo

y | os flamantes firepresentantes del puebl oo.

Y la tercera, viene de la ética: corrupcion, benefigisonal, finlandizaciéfde las
decisionespor interés inconfesable. En cambio, lo que si ha ocurrido, es un crecimiento
inorganico de mecanismos informales de participacion ciudadana, arropados bajo el manto
de la insatisfaccion. Dignidades campesipasps camioneros, la desvelada etaica, el
clamor por la apropiacion de la identidad sexual, en fin, manifestaciones superpuestas y

fragmentarias cuyo denominador comun es la protesta y la anti politica.

3.7. Necropoliticas para el exterminio de la resitencia indigena

En 2016, elnforme anuabel Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los
Derechos Humanos contabiliz889 agresiones contra lideres. Las amenazas son la
modalidad principal de agresion (210), seguidas por las violaciones a la privacidad y la
propiedad (72), los homicidios (63), los ataques (44), la desaparicion forzada (3) y la

violencia sexual (1).

El Programa Somos Defensores (PSD) identificé 481 agresiones en el mismo periodo.
Entre ellas se encuentraBll7 amenazas, 80 asesinatos, 49 atentados, y 2 desapariciones
forzadas. En la Fundacién Ideas para la Paz (FIP) registramos 684 agresiones: 559 ,amenazas
77 homicidios, 21 tentativas de homicidio y 4 desapariciones forzadas. Y durante los dos
primeros meses de 2017 registran¥i agresiones que representan un aumento del 28 por

ciento respecto al mismo periodo de 2016.

A su vez, laDefensoria del Puebleportdé 577 agresiones en 2016 a personas que

tenian algun nivel de liderazgo en swsnunidades. Entre estas hubo 111 homicidiBg,
amenazas, 30 ataques y 5 desapariciones forzadas. Es mas, recientemente la misma

entidadidentificc 310 organizaciones en situacion riesgo. Finalmente, el partebd

35 Alusion a Finlandia.
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Abierta(2017) ha contabilizado 13 homicidsoen lo que va de 201Zauca es uno de los

departamentos mas afectados, al lado de Antioquia, Coérdoba y Norte de Santander.

El informe de la ONU identific6 a Cauca, con 14 homicidios, como el departamento
con mas homicidios en 2016, y el P&ihtabilizé @ ese mismo afio 24 homicidios, es decir,
15 mas que en 201%.as diferencias territoriales explican, en cierta medida, la razén de las
agresiones en cada zona del Cauca. En el norte las agresiones estan dirigidas a silenciar a los
lideres que le estan apasdo a la sustitucion de cultivos de marihuana y coca. No es
casualidad que en 2016 los homicidios se hayan concentrado en Caldono, Caloto y Corinto

y que la poblacion indigena sea una de las mas afe¢fddasez, 20173°.

El Consejo Regional Indigenald@auca (CRIC) ha venido advirtiendo de estas
agresiones, que siguen ocurriendo a pesar del control territoriakgjerce a través de la
Guardia indigena. Esta situaciéaresultadade la entrada de pequefios grupos de narcos
liderados por alias daralitice a las zonas que controlaba el Frente 6 de las FARC. Cabe

anotar que, segun 8lstema Integrado de Monitoreo de Cultividsitios (SIMCI), esta zona

es un Ateecrtradoorpor agri mera vez en | os Yl tim
(UNODC-Gobierno de Colombi&016)

Pese a haber insistido por cerca de 6 meses, entre noviembre del 2016l abril
2017, hablar con |&€oordinacion de Derechos Humanos del CRIC, tuve que limitarme a
fuentes periodisticas para acceder a los reportes sobre asegosatos de lideres indigenas
nasaen el CaucH. Esto se debid, es mi interpretacion, asmginturasque loscabildantes
cambian anualmentgor lo que los tejidos de comunicacién co@lardia indigena se deben
restablecer cada afio y, por los desafios desatados en esta region con la implementacion del

segundo acuerdo.

3% \Véase: Alvarez (2017):Los lideres sociales bajo atmy en Colombia y en el Cauca
http://www.razonpublica.com/index.php/conflieitogasy-paztemas30/101306l0s-1%C3%ADderes
socialesbajo-atagueen-colombiay-en-el-cauca.html

87 Cecilia Coicué fue asesinada a 100 metros de su casa en la vereda La Cominera de Corinto, Cauca. Alli iba
aquedar uno de los campamentos para la concentracion de la columna Gabriedlébabxso frente de las

FARC. Lider comunitaria y campesina de La Cominera, que militaba en el movimiento de izquierda Marcha
Patriética Esteasesinato, el 7 de septiembe2016, menos de un mes después de la visita de la delegacion de
las FARC y el Gobierno, fue el comienzo del fin de la instalacién del campamento guerrillero en Corinto. El
tierrero que enfrenta a indigenas y a las FARC en el Cauca (Arenas, 2017).
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La fallida promesa dé&bobierno y las~ARC de poner una zona de concentracion para
que la guerrilla dejara las armas en Corinto, Cauca, desexaaflicto por la tierra entre
indigenas y campesinos que llevdaikrmidad mas dequince afios. El cabildmasade
Corinto acusa a campesinos agrupagtosina asociacion de reserva campesina de haberles
arrebatadecon apoyo dda FARC- dosfincas Aguaclara y EIBosque, que ellohabian
compradoen las montafias del municipio. Las fincas que compialaldo indigena de
Corinto son dos, una de 70 heetds y otra de 3&ompradagon recursos de la reparacion

de la masacre del Nilo para expandireslguardamasa

Aguaclaray El Bosqueson dos fincas de 70 y 38 hectareaspectivamente en la
vereda La Cominera, a escasos cinco minutmshér arriba de la finca de Cecilia Coicué.
Segun sus escrituras publicas, ambas fechadas en diciembre del 2001, costaron 120 y 78
millones y pico, respectivamente. Recursos que salierectadimente degbobierno nacional,
entonces en cabeza de Andrés Pastrana, como parte de la reparacién econémica que tuvo que
pagar el Estado a lomsa por la masacre deeinteindigenas en laaciendeEl Nilo, en el

Cauca.

En esta zona, las fincas pertege en su mayoria a los ingenios azucareros de Incauca
(del Grupo Ardila Liille), Manuelita (de los Eder), y Mayaguez (de la familia de la senadora

del Centro Democrético Susana Correa).

En las partes altas, en cambio, los cultivos son pequefios y porpauamheafe, hay
platano, hay lulo, hay limén mandarino. Entre arboles de frutas y flores y detras de modestas
casas que se aferran a la montafia, van apareciendo también los parches verdes del cultivo de

coca y de marihuana.

Segun Aida Quilcé las reclamaciones formales por la propiedad suman en Corinto,
Miranda y Caloto 154 mil de las 350 mil hectareas que tiene la region. Una situacion que
choca, ademas, con que la inmensa mayoria de la zona plana es propiedad privada de grandes

ingenios azucareros, gtienen fincas de hasta 200 hectareas para la agroindrustria.

Adicionalmente Corinto, es uno de los 40 municipios priorizados f&olaerno de
Juan Manuel Santos para conseguir la ambiciosa meta de la substitucion de cultivos como

estrategia de erradidaa del cultivo de la Coca. El 22 de marzo de este afo, el indigena

95


https://flic.kr/p/SSwANn
https://flic.kr/p/SNWbPY

Javier Oteca fue asesinado en los predios de Incauca. La muerte del comunero se dio justo
un dia después de que los indigenas del Cabddade Corinto organizanuna asamblea
para discutir el programde sustitucion del cultivo de la coca y a la que aunque estaban

invitados, no llegd nadie d&8obierno.

Muerte queocurridcerca deun puesto de control dgErcito y lapolicia. Y han dicho
que ésta es una muestr@s de que contrario a escucharlosebierno responde con
violencia ante las exigencias de que se respete su territorgue hay en el fondo es un
reclamo contra el programa de sustitucion de cultivos ilicitos que no fue consultado con las
comunidads sino que se les esta imponiendo a pesar de que Aodesdos dé’az quedo

pactado que seria un proceso concer(&iwa, 20175

3.8. Incumplimientos edatales

Segun comunicado oficial de la Autoridad Indigedeehjwesxde Caldono, Cauca
y del CRIC ante la opinién publica con motivo de la firma de compromisos désoleietno
nacional del 16 junio, 2016; en lo corrido del afio 2017 el Tejido Defensa de la M@a de
Cabildos Indigenas del Norte del CaugeC(N) ha hecb seguimiento a tres amenazas
mediante panfleto, dirigido contra organizaciones sociales y defensor&erdehos
Humanos, una de éstds manera directa sefiala a lideres de ACIN, y la otra en especifico, a
dosintegrantes de comunidades indigenas. Larfitcenbre se incrementa debido a que

continGian los atentados contra lideres indigenas en el norte defCauca

El dia 24 de enero de 2017 la comuréilaSA UL ZAPE identificada comumero
de cdula 34771766 delesguardo indigena dduellas, municipio deCaloto siendo,
aproximadamente las 10:30mp sufrié un atentado con arma de fuego en la vereda Morales

de dicho municipio, en el hecho resutnpactado el vehiculo asignado a su proteccién y el

38 VvéaseCorinto, la prueba acida de la sustitucion de cotta:/lasillavacia.com/node/60283

%9 Una forma fundamental de visibilizacion y comunicacién de la comunidad nasa es el disefio y administracion
de unapagina, donde se ingresa a través del endaw@.nasaacin.org.co la cual presenta su historia, sus
procesos de lucha, los planes de vida, los cabildos y resguardos; se crean enlaces con otros medios de
comunica®n alternativa del pais y del mundo, para concer sus posiciones y declaraciones; sus intereses y su
galeria de videos; asi como los historiales y archivos. Una gran produccién propia que permite conocer su
posicionamiento como pueblo indigena.
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conductor fue herido en su hombro derecho, remitido innsedexite al hospital local, ESE
NORTE 2.

El dia 25 de enero de 2017, el comun&®r®EMAR DIAZ ZUNIGA residente en el
resguardo indigena de Munchique Tagres, municipio de Santander de Quilichao, sufrid
un atentadauando en el vehiculo de proteccidon sepifezaba por el sector de Lomitas,
Santander de Quilichao, este atentado con arma de fuego tambiéndisyacthiculo,

afortunadamente sus ocupantes salieron ilesos.

Para la ACIN y su area dgerechodHumanos es preocupante la situacion, en tanto
se mantne en la zona, la variable AMENAZAATENTADO, o ejecucién de amenazas,
estos hechos describen patrones que configuran sistematicidad en forma y tiempo, sin
embargoesta situacion sigue siendo negada por entes del Estiadaobiano y por algunos
funcionaios deGobierno del presidente Juan Manuel Santos.

Hechos que llevan a la comunidad a ratificarse en la decision de la junta directiva de
gobernadores del dia 13 de enero de 2017 egsgliardo de Toez, municipio de Caloto, en
la que por las distintas @&mazas presentadas en el territorio, se deddasa@mblea
Permanenteonvocando a las organizaciones defensord3edlechosHumanos a mantener

su acompafiamiento y denuncia.

Recientemente, también denunciaron la situacion presestalgesguardo indigena
de laMercedesel pasado4 de enerode 2017, dondda comunidad manifeéthabersido
victima deamenazas mediante presendigectadel grupo armado quee autodenominan
como AUC (Aguilas Negras), el cual intervino de manera directa a jovenes en el
polideportivo de Cerro Alto y a comuneros dérma individual, poniendo en estade

vulnerabilidada la poblaciortivil y afectandda libre movilidadde sus comuneros.

Asi mismo, elpasadd 9deenerode2017 se recibieron amenazas telefonicas directas
contrafuncionarios de la IPSNDIGENA, especificamenteontra DIANA MARCELA
FRANCO coordinadoratécnica IPS ALEX CALAMBAS coordinador Seguridad
alimentarialPS SANDRA ARBELAES, YENIFER CHILITO coordinadoraadministrativa
y a ROSA YANETH ARBELAEZ, quierhastael afio pasado los acompafio y teréa
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responsabilida@n la IPS del &rea de formacion, capacitacion e investigacion y el area de

auditoria y calidad.

Miedo

Mafiana llegaran nuevamente los aliijuna
y traerdn mas preguntas acetleanosotros
y hada sabrasino escuchan el silencio de nuestros muertos
En cada sonido de nuestras vidasé
y nada se llevan sino cuelgan sus miedos en los ganchos

de | as mochilas familiaresé

Y reciban el asombro de | a madrugada
junto al temor de los espant¢dpishana2014, p43)

No lo es el miedo s aliijuna, rostridadaliijuna también es ahiedo a olvidar la
herencia de los ancestr@snegar la vida que palpita ombligadala matriz misma de la
tierra. Se esisten ablvido porque es el camino a la invisibilizéni de lo que son, a la
negacion de su pasado y al silenciamiento ddugteque se asume diaria como disem

Al a g uer quelibemestpsyen@ésnasa en el norte del Cauca.

Desde la década del 90 gracias a las acciones de exigibilidad yiolalzon de
derechos constitucionales, la movilizacion indigenadaguerdos y compromisos que
fueron recogidos en el decreto 9821889, en el cual g&bobierno nacional notifico y registro
|l a Aemergencia social, Cc u | dutorrdadés y yos pueblosr - mi c a
i nd2genas del Caucao vy confor m-: una comi si

autoridades indigenas, para avanzar en su solucion.

En el desarrollo del decreto 982 durant&ebierno Andrés Pastrana, luego en la
presidencia délvaro Uribe, los didlogos no se continuaron y fue solo a través del proceso
de liberacion de IMadreTierra, que lograron concretar acuerdos sobre tierras. Ante los TLC

(Tratados de Libre Comercio) e | |l l amado fAestatuto etbe desar
yl os decretos fitosanitarios, el CRI'C se movi
resi stencia soci al e ind2genaodo, denunciando
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el Gobierno nacional no era tal y que estos sectores soeitlpan luchando por sus

derechos a pesar de la represion.

En el 2012 la comision mixta d&ecreto 982 con eGobierno de Juan Manuel
Santos, se restablecieron los compromisos y se conformaron rBesashpsHumanos,
conflicto armado y paz, educacion, saladmunicacion, economia, territorio, ambiente y
mineria) pero no se han logrado avances significativos en ninguno de los dos periodos de
esta presidencia, mas alla de los procesos que se adelantan en la implementacion del segundo

acuerdo.

Pachakay

Pachakg
calllarinasha cusicuymanta huaccayrip
causaypiy llaphllahuachai puka
tunaka rumipi yana
paypicay yupaychayniok cayiyoykaman
uku pacha
huatanima nukanchi yawar
waskakunawan huaypamapacha.
Pachachaipi
Phurupay tukuanta
ima huacaychina llimpikuna causagnia
Yakucapay munainiyok ttukiri
yachi kk

quihuakuna

Kébapakpay

Ima pusapayayman amanpachaman
ukupachaman
mukansha

callpawan mosccoykunamanta.

Chaiman pacha quilluyana

rinacay tullu

La tierra

La tierra es el comienzo de la alegria 'y
llanto;
en ella vive la placenta roja
convertida en piedra negra,
en ella estan los rituales de seres
subterraneos
qgue amarran nuestra sangre
con las lianaslel tiempo.
En esa tierra
esta la pluma del tucan
gue guarda el colorido de la vida,
esta el agua libre e inquieta,
el aroma y el sabor de todas las hierbe
gue nos llevan al cielo y al infierno,
estamos tu y yo

con la fuerza de los suefios.

A esa tierramegra o amarilla
irdn estos huesos
cuando la boca del tiempo los haya
chupado;

volveremos entonces a esa placenta,
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jaika shimikuna pachamanta chhonccas a esa pluma, al agua que toca los cuerg
tarinakuna iremos a cantar entre los hilos verdes ¢
mukatikramuna caiman llapllahua esas hierbas

millma caimén, yakuman ima llancana  para alimentar todos los suefios de lo¢

aichakuna homlres.
nukarina takiman kcaytacunapura huail Volveremos a ser diente de tigre,
quihuachaymanta Poema de la noche, tambor de yegua

micjunapak mosccutucy runakumanta  Sonido de la flauta a altas horas de la
nuka tukuna kirushata uturunkumanta noche
taqui tutakunamanta tinka uyhuamante En lo profundo de la gran montafia.
kenataquimanta (Chikangana 2014, p.67)
tutaypachajahuamanukupachapita

urkujatunmanta.

Este poema espeja la fagocitacion de los cuerpos geograficoigocitacion es otro
modo de nombrdos cuerpos tierra de logovenesasa. Tierra roja (en el Cauca la tierra es roja,
se incrusta en los poros, se fija en la piel al danzar pardzsitss, para armonizarsse pega a
tus pies, a teabeza y al coraza@aminando la palabra o en el encuentrddlegas y Tulpaspor

cadaCuerpo Cddo, perseguido, olvidado, resistigoocultado.

flAhora es el estado el que, con ayuda de los mapas \ebajperio de una pilca
econOmica, determina lo que un territorio y su pobtasignifican.Desde el punto cero

de la observacion, el territorio aparece como si fletula rasad, despojado de toda
significacidon trascendental listo, por tanto, paraer llenado de sentido por la asti
gubernamental. La representacion cientifica del espacio y el centro estatal de la poblacién
son entonces fenomenos que corren paralelos, en la medida en que las técnicas de

objetivacion se convierten en instrumentopdder econoémian (Castro, 2010p257)

Vemosque del afan de explotar la vida y de extraer riquezas para acumular capital sin
limite ni descanso, surgen las estructuras y las relaciones de las sociedades en que vivimos y que
se impusieron sobre estas tierras y contra nuestros pueblos, desdededlys conquistadores.
Estructuras sociales, gobiernos, leyes e instituciones, existen para garantizar la proteccion y el

beneficio individual y corporativo que facilita y promueve la acumulacion sin limites. Este poder
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individual sobre la vida, paraansformarla en ganancia llega sin interrupcion hasta nuestros dias
por el camino de una historia que avanza desde el Descubrimiento de América hasta la destruccion,
la represion y la guerra en paz (aun después de la firma del segundo adtrgubbacion,
explotacion, exclusion y exterminio, son los pasos del apetito insaciable de poder y riqueza a costa

de la destruccion de la vida en estos territorios.

fiLugar ant f0que dekde lg comrmado grupos étnicos (negros, indios, mestizos y
espafoles) saguecruzandocon las prestensiones imperiales de estriar el espacio colonial
y de A ma p acian K la flea dpooebnbcer, es naseun lugar y tener destinado

un sitio de residencia. En ese sentido el lugar de nacimiento es constitutivdeateitkad
individual. (Auge, 2001 p59)

Existir, para el organismo, es sentir; existir, para las fuez@siulos que pinta su
conducta, es ser sentido. Asi, lo que «significa» el simbolo que somos, el sentido de nuestra
conducta o lo sentido (envueltogplicado) en nuestro comportamiento, lo que nosotros con
portamos, envolvemos, implicamos, es un Espacio, y no un espacio cualquiera, sino el espacio
perfectamente cualificado, el contorno distinguido y distinguible que constituye exacta y
precisamente rastro territorium y que nos determina a ser exactamente el individuo que somos.

El comportamiento es ya una subespecie del arte, y existimos como artistas inconscientes antes de

llegar a ser artistas reflexivos (Pardo, 19991, p.63).

Por esto, atomportarnos pintamos el cuadro del mundo en que vivimos, un mundo que solo
puede existir como Espacio pintado en algun cuadro, en algiin comportamiento, en algun simbolo,
qgue solo adviene a la existencia disfrazandose con algun habito, poniéndose lenteestan

alguna afeccion.

En nuestraiempocoyuntura) el espacietiempodela implementadn del segundo
acuerdo y de saumplimientq dependera laealizacon de sus planes de vida y del camino hacia

la paz como garantia de vida para ®da Colombia.

40 Marc Augé dice que el lugar antropoldgico es uno de los mitos fundacionales de la etnologia moderna. De alli surge
la nocién espacial de cultura, que constituiria posteriormente el objeto de estudio de la antropologia.
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IV. Cuerpos politicos

AHIi | ando memorias para t

(Oralitura nasa)

Cuerpos Politios que se hicieron visibles para mi, a través del Cabildo Indigena de la
Universidad del Valle ya que sus estrategia®omgnizacion se reflejan exl respeto por su
historia, por una identidad que proviene de los territorios y pueblos de origen, donde la autoridad
maxima es el cabildo y los aspectos politicos, sociales y culturales pasan por decisiones debatidas
en el marco de las asambleas comuiaisaXo ha sido facil el proceso de adaptacion de los jovenes
indigenasa la universidad, el cabildo ha procurado y logrado, hasta hoy, materializar espacios de
socializacion desde relaciones horizontales y emancipatorias conservando sus tradiciones,
devebndo unas préacticague, en palabras d&scobar (2001) no se limitan a lo que
tradicionalmente llamamos practicas culturales como usos y costumsin@sjue han logrado
resignificar las interpretaciones dominantes en cuanto a la orientacion de laagetitice lo
publico, cuestionando el orden institucional existente, generando acciones que se materializan en
lo colectivo y que se demuestran con cada uno de los pasos que los estudiantes indigenas han dado

para llegar a ser lo que hoy en dia son.

Para bs indigenas la comunalidad también esta relacionada con la educacion: en primer
lugarest 8 | a educaci -n en | a comunidad, es por
nuestro puebloasa o elcabildo es la primeraniversidad de nosotros, es lanpera Universidad
i nd2gena, porgue de ah?2 2005.Boe otra padeestitiaracademia a 2 c e s
universitaria que es importante, por eso estan alla, sin dejar a un lado sus costumbres y valores

ancestrales de sus pueblos.

fEs muy bueno que el comité politico genere muchas propuestas, para gue nosotros siempre
estemos en estos congresos. Es dar presencia en la parte educativa, por eso tenemos dos
universidades. Una en la parte educativa y la otra universidad esta en nusstiogaa

Uno no se debe alejar de la comunidad, ni de la parte educativa, eso hace que no se pierda
la parte cultural ni étnica de las organizaciones nuestras, como tampoco pueda perder la

Universidad donde tengo que educadniPilcue, 200%
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Mingas de pnsamiento, todos al interior de la Universidad del Valle con el animo de
integrar ala comunidad universitaria en general bajo los preceptos del reconocimieatmdgel
sus diferencias permitiendo visibilizar aspectos politicos frente a las problemgtiease
visibilizan en el contexto desde lo indigena y lo universitario, aspectos culturales tales como las
danzas y la musica andina a través de las cuales implementan ritugbesizalmamaen el que
se define su lugar en elta

Para mi la movilizacid politica es como el espacio que se le da a uno para luchar y para
¢como se puede deeiluchar y fortalecer esa lucha para lograr lo que uno quiere y lo
gue uno merece Yy por los derechos que uno tiene, es buscar la manera de que a través

de estos espacios se revindiquen los dere¢iasmbro delCIU)
Edo se haceisible cuando una de lastegrantes del CIU manifiesta que

La movilizacion politica es resistencia, es reclamar nuestros derechos, es donde nosotros
como indigenas nos reunimos para lograr algo en beneficio de nuestras comunidades y Si
ha tocado como dice la compafiehaizarquees como estar cada rato diciendo qué paso,

gué paso con esto, que paso con lo otro y en montonera porque practicamente si uno no se
mueve asi no lo escuchan; otra que con el cambio del vicerrector también eso afectd pues
con el anterior vicerrector teniagmas contacto y €l estaba como mas activo, sabia mas
qgué era lo del cabildo, habia trabajado mucho tiempo dentro de este proceso de cabildo, él
tenia much mas conciencia que el vicerrector actual entonces ese es un interés principal
para el cabildo. Tanién salieron algunas cosas, por ejemplo salieron los instrumentos
musicales para la chirimia (nos dieron un tambor, varias quenas, varias zampofas), fue la

primera motivacion para el cabildo porque ya se tuvo la chirimia, fue en el 2013 en una

41 En su lugar de encuentro en lasguies cuelgan diferentes afiches y carteles: esta un calendario que alude al pueblo
Nasa, escrito en lengua propia; hay otro con una figura antropomorfa que del @iiéade la tierra colombiana

esta otro afiche que se titWala comunidad se hizo @yecto;otro diceLa respuesta american@n este cuadro se

encuentra un indigena frente a un espafiol). Hay también un pendédn dhietdlide Indigena Universitario, tejiendo

estrategias de resistencidambién cuelgan de la pared dos cuadros: dondelestdografia de gobernadores

indigenas y los integrantes del Cabildo Indigena Universitario; en este espacio también se encuentran instrumentos
musicales como un bombo, una guitarra, una zampofia y un charango. Asi mismo, hay un tablero donde se dejan toda
clase de avisos, se indica el dia y la hora de las reuniones que se programan y se dejan mensajes entre los estudiantes.
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marcha que Wibo en la universidad en donde se dio a conocer la chirimia practicamente
(CIU) 42

Estos jovenes no se identifican como pacifistas ni conocen teorias sobre los significados
de la paz o de la resistencia civil, pero han atribuido diversos significados a la resistencia civil

gue ejercen. Han dicho que es una opcion de vida y de dignidatkaanismo de exigibilidad

de derechos, Afejercicio de autonom2a o autode
de | a guerra, Aconstrucci-n de unfprdaicdassr 0 pa?2 s
comunitarias de solidaridad, resistencia caltw ancestraly famanecer de | a

expresion esta con la que los pueblos indigenas de La Chorrera se refieren a la palabra que se
hace realidad desde la vivencia. Los antecedentes de la resistencia civil, los aportes teoricos
sobre la misma y losonceptos de los protagonistas de los procesos de resistencia civil de
Colombia permiten afirmar que la resistencia civil es al mismo tiempo una propuesta de
construccion de paz y un mecanismo de transformacion de la realidad, una accion colectiva y
un esenario generador de paces imperfectas, potenciacion de poderes pacifistas y
empoderamiento pacifista, y por estar estrechamente ligada a imaginarios de vida, dignidad,
justicia y paz se convierte en paradigma que moviliza la accion y provoca cambiosresde
m®t odo no viol,RWYoé (Hern8&ndez

Segun Quijano (2014%

Es necesari o destacar que el actual Amovi mi

la colonialidad del poder esta en la mas grave de sus crisis desde su constitucién hace 500

42 E| Estado Colombiano con la Constitucion de 1991 posibilité una mirada democratica mas amplia, la cual implicd

la definicién de unaducacioén intercultural. Intercultural no solamente para los pueblos culturalmente diferenciados,
sino también para la sociedad colombiana en general, que tiene el deber y el derecho de conocer, valorar y enriquecer
nuestra cultura con los aportes de §iten una légica de alteridad cultural y dialogo de saberes y conocimientos que

se articulen y complementen mutuamente. De dicha Constitucion se desprende un marco normativo especial para la
educacion superior la cual se desarrolla a través de la LeyI3®8eonocida como lay de la educacion superior

en Colombia cuyos fundamentos establecen que la educacion superior es un proceso permanente que posibilita el
desarrollo de las potencialidades del ser humano, el cual tiene en cuenta la universdidadatleres y la
particularidad de las formas culturales existentes en el pais. Por ello, la educacion superior debe desarrollarse en un
marco de libertades de ensefianza, de aprendizaje, de investigacion y de catedra. (Art 1 y 4). De igual manera la ley
115de 199%1 | amhaedwn dener al sefialala dantasgeneralasipara regular el servicio publico de la
educacion que cumple una funcion social acorde con las necesidades e intereses de las personas, de la familia y de la
sociedad (Art.1).

4 Véase: Quijano (2004): Cuestiones y Horizontes de la dependencia histérica estructural a la
colonialidad/descolonialidad del poder.:EEhmovimiento indigena y las cuestiones pendientes en A.L
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afostré&Edos <crisis: sugi ero, en primer t®r
fue incubandose en el mismo cauce del agotamiento de lo que la investigacion social

|l ati noamericana Il am- | a fAcrisis del Est ad:
el mismo proceso de la neoliberalizacigiobalizacion de la sociedad latinoamericana

(p.649)

Las raices profundas de sus cosmovisiones, estan construidas a través de la historia, estas
estan integradas por la vision que tienen del territoriogedgiritualidad, la sabiduria, el
conocimiento, los valoreg la normatividad que orientan sus comportamientos y las relaciones
entre ellos mismos y con los demas pueblos; dicho tejido social, espiritual y material de relaciones
e interrelaciones que corsije la razdn de ser de su existencia y la motivacion de sus actividades
cotidianas. Se movilizadesde su cosmovision para transformar sus realidades, hace parte de sus
vidas, de su caminar, de su cotidianidad multiplicando los saberes, revindicanto delvaer
indigenas, de su memoria colectiva, de su historia y del futuro de sus pueblos. HeCaleirdos

GeograficosSur: el estar de los jévenes indigenas en los paisajes del Abya Yala.

Para el CIU el territorio es su linea estratégica de base: el territorio como la Madre Tierra
es el elemento més sensible de la vida indigena, porque es en él donde se articulan todos los
procesos culturales, econémicos, ambientales y espirituales dadaidad. De ahi que una de
las necesidadgwimordialessea la recuperacion y ampliacion de un territorio llAmese ecoaldea o
ynca. Espacios propios para desarrollar las practicas culturales, agropecuarias, mingas de
pensamiento, espacios recreativos, @sgage encuentro de los pueblos con quienes viven en
contextos de ciudad, para no desligarse del relacionamiento con el territorio y todas las formas de
Vida.

El reclamo por la titularidad de las tierras deriva de su necesidad de garantizar su seguridad,
control y uso de los recursos naturales, lo que a sseveancreta en su cosmovision y continuidad

de unestilo de vida que les es propio.

4.1 Tejiendo estrategias de resistenciaTulpas, Taitas y Kasrak

La Tulpasurge de la idea de construir un espacio abierto a toda la comunidad universitaria,
nacio luego del desalojo arbitrario de los Grupos Estudiantiles del edificio de Comunicacién Social

ocurrido el 30 de abril de 200Besde entonces, ehbildo apropid laniciativa con el fin de
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contrarrestar la carencia de espacios de encuentro al interior de la Universidad, lo que quiere decir
quelLaTulpadel lago(por su cercania al lago de la universidad) nace con el proposito de ser el
punto de convergencia de initieas académicas, deportivas y artisticas que permitan, entre otras
cosas, mostrar el trabajo de los divergagposestudiantiles de las comunidades indigenas del

pais.

Fotografia8. La Tulpa del lago
Fuente: Glady&iraldo (2015)

Contar con este espacio, les ha permitidosolidar un proyecto académicoltural que
dinamizay afiarzala funcion para la cual fue construida. Es alli dosd realizan los encuentros
de TulpasTaitas y Kasrak. Un encuentro anual que vienen realizando desde el afio 2003 con el
apoyo de la Direccién Universitaria y alguncabildos de sus comunidades de origen. Un
encuentro que se teje a partir de las exprnes culturales en el marco del mal llamado
ADescubrimiento de Am®ricao Yy gue t iSedee c o m
Meléndez. Es una fiesta por la dignidad y la hermandad de los pueblos étnicos presentes en la
universidad, en Colombia y en timoameérica.

La paldra Minga traduce encuentro, pero para los pueblos originarios esa traduccion va
mucho mas alla de lo imaginado. Para comprender una minga halyigae
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Fotografia9. Minga.
Fuente: Gladys Giraldo (2015)
La minga teje desde adentro y desde la diversidad, materializa la palabwamu nal d a d 0

interior de la universidad evocando tres elemefitndamentales de la vida de sus puebl#os:
Tulpa, lugar desde el cual nace y se afianza su educaldérfaitas,aludiendo a sus ancianos,
sabios 0 mayores, sabedodedas primigenias verdadegel Kasrak como planta util dentro de
la medicina ancestral, encarna la autoridad espiritual, la armonia yildreguSon estos tres
elementogjue evocan y losonvocan a estrechar los lazos entre la Universidad y la Comunidad,
esforzandose para engalanar con la palabra, con la masica y la danza de sus pueblos, la chicha y

la olla comunitariacomo lo ensefia laostumbre, su mundo cotidiano como estudiantes.

Es preciso recordar que los pueblos indigenas no soélo estan pensando en producir
profesionales, también eeflexionar sobre su necesidad para la comunidad y el pais en general.
La oferta académica de la Ueisidad Autdbnoma Indigena e InterculteithAlIN ubicada en
Santander de Quilichao en el Cuaca, constituyealioso referente en la recuperacion de la
identidad. Con todos estos ideatasninala socializacion de la experiencia dabildoindigena

universitario por algunos territorios ancestralemiyersidadepublicas depais

Las asambleas, las mingas de pensamiento, los actos culturales y demas encuentros,

constituyen espacios de aprendizaje y de revitalizacion cultural en los cuales ageetattnla
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unién de pueblos, desde los valores y simbolos que ensefian la aut@stad,autonomia y la
historia verdadera de nuestros pueblos.

Fotografial 0. EncuentroMingas
Fuente: Gladys Giraldo (2015)

La participacion en estas Mingas pgensamiento (asambleas, rituales, conversatorios)
tanto en el orden local y regional como nacionahrésencia en los rituales dedracion de la
Madre Tierra, en los actos preparatorios y de empoderamiento de la Minga de Resistencia Social
y Comunitaria; el fortalecimiento da Educacion Propidesde la investigacion y la consulta que
realizan los estudiantes junto a los sabiosgiiis en sus respectivos territorios de origen,
la socializacion y apoyo a la creacion de organizaciones indigenadran universidades,
el acompafamiento al trabajo de organizacion de las mujeres indigenas que laboran en Cali como
trabajadoras detogar, se constituyen en escenarios de resistenciaga@uéir aprendizaje en
minga; muchos de ellepropios de la vida de sus pueblos de orgen

Constituyen las formas materiales y simbolicas a través de las cuales se ensefia a caminar
la palabra, a pgicionar su cosmovision, bien sea desde la clase, desde la fila, en el trabajo escrito,
en |l a cafeterza, en el grupo, en | a calle, de:
dialogo permanente con la cotidianidad de nuestros pueblektagiquete para impedir que el

joven universi.tario trague enteroo

108



4.1.1 Xl Evento de Tulpas, Taitas y Kasrak (del 7 al 9 de octubre del 2015)

Recientemente el XIIl Evento de Tulpas, Taitas y Kasrak en la Universidad del Valle del
2015, el CIU aaliz6 varios aspectos de la jurisdiccion especialmdiga : Al a Ley de Or
Natural o se | e Il ama as?2 porque | as nor mas, u
sino que la naturaleza se ha encargado de crearlas, y el hombre las adop&dtea su forma

de entender y ver el mundo, de acuerdo a cada pueblo y cultura.

Desde la lucha de Manuel Quintin Laggedan los primeros pasos al reconocimiento de la
jurisdicciéon especial indigena, por parte Bstado, que estaba sujeta athninistracion de las

alcaldias

Es en ese entonces cuando se comienza hablar de la jurisdiccidn especial indigena como
una normativa a nivel de las comunidades indigenas. Y es mediante esta lucha que se ganan
unos derechos y se reconoce por part&stablo y dentro de I@onstitucion de 1991 en el

articulo 246 donde se reconoce la autonomia y aplicacion de la jurisdiccion especial de los
pueblos indigenas dentro de sus territorios. Dentro de la jurisdiccion especial indigena hay
vacios que la justicia dinaria aprovecha para poner trabas al procedimiento legitimo de

las comunidades; vacios como defensa del debido proceso, aplicacidén de la justicia propia
a personas gque no pertenezcan a ningun pueblo indigena, son algunos de los casos por la
cual la justtia ordinaria deslegitima la autonomia de los pueblos indigenas. De otra parte,
no hay una guia de procedimientos queé esidificado para el ejercicio de la
jurisprudencia. Se plantea como propuesta la creacion de un tribunal indigena, donde haya
figuras como elPalabrero quien seria la persona encargada de defender a la persona
condenada. Entre otras figuras para que el ejercicio de la aplicaciojudédia propia

sea mas dindmica y que en cierta medida se cumpla con las exggreiplantea el
gobierno en términos de Jasticiaindigena(CIU, intervencion, 2016

Ademas,

fiLa historia de los derechos indigenas representa asi un hilo de continuidad entre el
colonialismo y el multiculturalismo, a la vez una muestra de los cambios y de las

continuidades en los discursos y estructuras de poder que sometieron a los pueblos
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indigenas y del surgimiento de espacios que intentan subvertir este orden. Esta historia es
adem8s un testimonio singular de | a propia
en el derecho internacional, una categoria del orden colonial, un producto de la
normalizaciorici vi | i zat oria primero, por rmguei os fAc
termina convirtiéndose en el elemento central de una practica de resistencia y de un
discurso de liberacion. Un discurso que, por un lado, se agota en su iredpzeid

subvertir las bases de orden poscolonial de estados; pero que, por otro, ha generado, con el
apoyo del sistema internacional de derechos humanos, transformaciones sustantivas en la
estructura y practicas estatales en una direccién que, en la andgdois casos, coincide

con las demandas de los propios pueblos indigef@isaldo, 2017, p.105)

La poblacion indigena ha sido percibida en la historia del pais y, en dmaérioa en
general como un problema para la implantacién del moderno Esé@da, para la modernizacién
de la sociedad, de la cultura. Asi, en el debate politico latinoamericano se instala, desde la partida,
|l o gque se denomin- por <casi dos siglos el nPr
| nd2 genao e afundaziéntdglaRepablicadberoammericanas. Nos preguntamos hasta
qué punto estas diferencias provienen de la desigualdad pasada o hasta qué punto su
reconocimiento tiene un efecto liberador, tanto para aquellos etiguetados como difepamées
la sociedad en general. Mas que valorar la cultura en si misma, deberiamos tener en cuenta los
contenidos y los significados que le damos, que le dan las instituciones en sus préctechs
da la gente aste término, asi como las consecuencias polificagciales de reforzar ciertos

contenidos culturales particulares.

El territorio es su linea estratégica: el territorio y la Madre Tierra es el elemento mas
sensible de la vida indigena, porque es en él donde se articulan todos los procesos culturales,
ecanomicos, ambientales y espirituales de la comunidad. De ahi que una de las necesidades

prioritarias sea la adquisicion, recuperacion y ampliacion de su territorio.

En Colombia la ausencia de un ejercicio de ordenamiento territorial interétnico e
intercultual que integre las distintas visiones frente al territorio, ha motivado y agudizado
numerosos conflictos por la tierra y por la igualdad de derechos entre los actores rurales que
conviven en la nacion. Este tipo de problematicas no siguen un patron ehusaitrario, se

derivan de la inexistencia de canales institucionales para tramitar acuerdos en medio de la
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diversidad de concepciones, trayectorias y principios de organizacién del territorio, y de
percepciones en torno a lo publico.

Estas situacionese conflicto que enfrentan a estos grupos de manera latente o potencial,
lejos de ser homogéneas, presentan particularidades en relacion con las visiones del desarrollo y
el territorio adelantados por los procesos organizativos de indigenas, afrodesesngien

campesinos.

Puede decirse queste debate@o podra ser superado al calor de la construccion de
propuestas de convivencia, gobernabilidad y produccién intercultural, interétnica y comunitaria

desde la diversidad.

Este panorama deja abiertos vaiilm&rrogantes respecto a las formas en las que la tierra
en disputa en Colombia pueda ser redistribuida, es, dacieordenamiento territorial por el uso
del suelo; a las politicas publicas que puedan ser construidas y concertadas desde los procesos
socales y sus demandas y; un replanteamiento del acceso a los derechos, cuando la demanda y uso

de unos no estén por encima o vulneren los de los otros.

4.1.2 Minga del pensamiento para la resistencia

Esta vez, también asisten varias delegacicBagpo estudiantifidentidad universidad
del Valle,cabildo indigena universitario de Medell@apildo indigena universitario denazonas,
cabildo urbano AltdBuenaVista ciudad de Cali, Grupo estudiantil REXiversidad del Valle.

Como en cada uno deis actos comunitarios, son las palabras del guia espiritual Tito
Guetio Osnas quien da la apertura al encuentro:

AEN primer lugar agradecer a los espiritus de la naturaleza por permitirnos estar con vida y
poder realizar este evento, de igual forma agexdadas personas presentes por estar
haciendo el acompafamiento, de igual forma al cabildo universitario por tener en cuenta la
parte espiritual de los pueblos indigenas y hacer la respectiva invitacion para poder realizar
estos trabajos que son partdaleultura de cada pueblo indigena, ya que a traves de estas
practicas culturales mantenemos viva la cultura ancestral y que para nosotros es un legado
de nuestros mayores que desde tiempos inmemorables han llevado estos usos y costumbres

en la practica dalia a dia. (Tito Guetio Osnas, intervencién, 2015)
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Luego se da paso a encender el fuego, como simbolo de unidad y cossgijgiual ya
que el fuego para muchos pueblos indigenas representa la unidad y el arraigo cultural hacia la
MadreTierra.

En d suelo han representado la simbologia de cada pupddboé,misak, yanacona y
nasg, el rombo y la espiralA través del rombo se representan los cuatro espacios cosaticos
territorio de arriba representagor el cielo, el territorio de abajo el subsyedbterritorio de la
derecha, el territorio de la izquierda y el espiral representan el simbolo de la vida manifestando un
origen, un comienzo y un final, pero que después de la muertel@ppéigue selare otro camino
hacia el espacio del mas alla.

Danzan como expresion de la armonia y del equilibrio con la naturaleza, como forma de
agradecerle y manifestarle de alguna forma a la topreaestamos contentos y agradecidos por
permitirnos vivir en ella;ambién se danza para pisotear las malas energias que pueda haber. La
jornada del dia miércoles 7 de octubre del 2015 finaliza con una comida comunitariadeciarr
primera jornada

ElI jueves 8 despu®s deMaubne ad el saa yPuanl oa bcroamou. n i t

!
-

i

=

Fotografiall Apertura del evento
Fuente: Gladys Giraldo (2015)

Saludo por parte de | a dMaecwmBtaGa d&gngol
bienvenida a | a comuniud gd sprgaisxe rstee esrnt 8elr eaV @ et

uni versidad estaba en paro, | os temas en disc
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Saludo del goberama ddd re xauwifidlae n Qs i Yregbhi enveni
comuni dad presente e invitarlos a que partici
junt os podamos construiorSan waelwas piode pxary epars e
(Gober naidlodo ciaibdBb @ &iastad,i | do uded aengogackizIlnd o I nd2 g
uni versitario del Cauca, Del egaci -n del movi m
CaudDel| egaci it nde&ggbnhdyDee | Megdaeclil-2nn de REDUpoOos est u

Fotografial2. Javier Restrepo
Fuente: GladySiraldo (2015)

Javier Restrepo dice:

AfLa i dea de | a s o berranientasaobre el context® actua del HolaVs e s
(Hospital Universitario del Vadl) y que conozcan sobre la crisis, no solo del hospital sino también
la crisis del Sistema de Salud €olombia é (Se hace la presentacion de un video sobre la
situacion del HJ.V) donde se explica la problemética del hospital y los problemas mpreaaf

desde |l a |l ey 100¢

fiCuando la salud pasa a ser un negocio que las EPS han sabido provechar. La crisis del
hospital es interna y externa, es externa por una mala estructuracion de las leyes que regulan el
funcionamiento de las entidades publicagd¢hdo, la ley 100 una de las leyes que mas problemas
a causado a la salud, que en cabeza de Alvaro Uribe, ha llevadiecadencia del sistema de

salud (Javier Restrepo, intervencién, 2015)
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Los problemas actuales que se presentan al interior del dlosmit la falta de sangre,

cierre de algunos servicios como cuidados intensivos, servicio de oncologia donde se dejé
de atender a mas de 500 nifios con cancer, cierre de salas de cirugia, se atiende a los usuarios
en pasillos. Las EPS no le han pagadody/Hha habido problemas de corrupciéon y mala
facturacion de los servicios por cobrar, son alguno de las situaciones que tienen al hospital

al borde de ser intervenida porEstado.

fiLa comunidad estudiantil ha estado firme en pie de lucha, por laigitubd HU.V, y

seguiremos hasta que haya una respuesta y solucién contundente a la problematica que se
esta presentando con uno de los hospitales mas importantesaetidentecolombiano

y que de alguna manera se pueda volver a la normalidad delfamzento. Para terminar

quiero hacer un pequefio paréntesis con la situacidbn que se estd viviendo con las
Comunidades Indigenas del Cauca con la captura del lider indigena Feliciano valencia;
lanzamos nuestra voz de apoyo frente a esta situacion ya tyaasde una persecucion

politica no solo hacia el compafierosinocofClasmu ni dades | ndYagee nas d:¢

Restrepo, intervencion, 2015)

Fotografial 3. Gustavo Manguero
FuenteGladysGiraldo(2015)
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A continuacion se cita la intervencionldea ponenci a A J Indigersad idcec i - n

Gustavo Manguero:

fiLa Justicia Indigena, es de muchos afios y lo practicabard&naetiia nuestras mayoras
aconsejando a sus hijos alrededor del fogén, desde ahi y desde estos espacios familiares se
aplica h justicia propia. La unidad, la autonomia, y el territorio; es bajo estos principios
que se han planteado el proceso de luatesigtencia de las comunidades indigenas y que
agrupa alrededor de 11 principios mas, que conforman la plataforma de lucha y que
funciona como una guia a la aplicacion de la justica indigena. En el proceso de
reconocimiento de la justicia indigena ha halidmpafieros que han entregado su vida,
compafieros que han sido asesinados, callados entre otros delitos cometidos por el Estado
y grupos al margen de la ley, ya que algunos veuaskiciaindigena como un obstaculo
para comet er s u sconird le&poblacidnindigena. Gomalperher gaso se
consultaall h + 6 p¥a dbrr el camino espiritual como primera instancia quien orienta

los pasos a seguir para realizar las respectivas investigaciones a fondo y que no se aplique
una justicia a mediassin los suficientes elementos probatorios. La aplicacion de la justicia

propia comienza praeaganearo gronmonnamadarderns®smad N

primer paso.

Hoy en dia se presentan enfermedades como la drogadiccidon en nuestras comunidades
indigenas, el tema de la mineria, desarmonia dentro de las familias y abandono del

territorio, que hay que ponerles cuidado porque son problemas que afectan a nuestra
poblacion, y esto lleva al malestar social. Otro de los casos especiales que se presenta en

edo dias es el tema de Feliciano Valeftbipiien esta preso y condenado a 18 afios de

44 Es el 14 de noviembre de 2008 departamento del Caudasarrollo de la Minga Social (acciones de protesta para
reclamar y defender derechos) la Guardia indigena detiene al cabo del ejército Jairo Chaparral, quien estaba en una
mision de infiltracion ordenada por sus superiores del Ejército. La Guardia imdégpnso a disposicion de sus
autoridades comunitarias, la comunidad lo juzgé, y le impuso una sancidon de 20 azotes y un bafio en plantas
medicinales para armonizarlo. En consecuencia, Feliciano Valencia fue condenado a 18 afios de carcel por tortura y
seclestro. Es el 12 de noviembre de 2014 en el Cauca: los indigenas detienen tres guerrilleros de las FARC que en
confusos hechos asesinaron a un comunero, y los condenan a 60 y 40 afios. La readicajustieia indigena es

un

ejempl o par aesCod foanbti iawi,d afdeds oidebemos aprender de

i nd?2 g éas acs @asos suceden en territorios indigenas, ambos casos involucran a actores del conflicto, sin
embargo, en uno hay aplausos y en el otro, no sélo repudié, sino agenseda la ley convencional para juzgar al

lider indigena. En Colombia existe Jurisdiccidon Especial Indigena que les da a los pueblos originarios autonomia
juridica, territorial y cultural, y al parecer en este caso a la jurisdiccién indigena si le coomuester y actuar en el
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carcel, por parte détstado la cual se considera un golpe fuertejadiciaindigena ya

gue se lo condena por procedimientos realizados en el marco del derechoqrtvpiarc
integrante de las fuerzas militares de Colombia y que en el que el estado ha visto una
oportunidad de dar un golpe a la justicia de los pueblos indigenas, con esta condena
automéaticamente se da un retroceso a los avances loprelsgrado hastd mmomento con

el tema de la jurisdiccion especial indigern{&ustavo Manguero, intervencion, 2015)

Interviene Milton Rivera

fiLa unidad, la autonomia, y el territorio; son estos principios los que han orientado la lucha

y resistencia de las comunidades indigenas y que agrupa alrededor de 11 principios mas
gue estructuran la plataforma de lucha y que funcionan como una gufdiealei@n de la
justicaindigena. En el proceso de reconocimiento dgusticia indigenaha habido
compaferos que han entregado su vida, compafieros que han sido asesinados, callados entre
otros delitos cometidos por el Estado y grupos al margen de la ley ya que algunos ven la
Justicia Ind2gena como un obsti®zaomtralapar a

poblacién indigena.

A

No olvidemos que el primer paso es consultdr Bl = 6 p¥a dbrr el camino espiritual
como primera instancia, quien nos orienta los pasos a seguir y realizar las respectivas
investigaciones a fondo y que no se apligna justicia a medias o sin los suficientes

elementos probatorios.

La aplicacibndelgu st i ci a propia comienza primero po
con | a naturalezao es el pri mer paso. Hoy
drogadiccion en raestras comunidades, el tema de la mineria, desarmonia dentro de las

familias y abandono del territorio, que hay que ponerles cuidado porque son problemas que

caso de Chaparral. Las acciones que éste emprendié se desarrollaron en el territorio Nasa y ponian en grave riesgo a
la comunidad que desarrollaba la protesta, cabe mencionar que este fue sorprendido en flagrancia. Los indigenas son

|l i bres de aplicar su propia juridicidad, est§8 en el es
di versidad ®tnica y cultural de | a Naci-n Colombianaod)
afavordelaastnom2a de | a justicia ind2genadc. El caso de Fel

estan pasando por alto: 1. De ser cierta la version de los indigenas sobre el cabo: ¢Qué hace el Ejército infiltrando,
sembrando pruebas como radios y pesnahilitares, montando un falso positivo judicial a una comunidad indigena?

¢ No se supone que las fuerzas armadas son para proteger a TODOS los colombianos, incluidos los indigenas? o ¢es
gue ahora son sus enemigos?
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afectan a nuestra poblacion, y esto lleva al malestar social. Otro caso especial que se
presenta e est@ dias es el tema de Feliciano Valencia quien esta apresado y condenado a
18 afos de carcel, por parte del estado la cual se considera un golpe fuerte a la justicia
indigena ya que se lo condena por procedimientos realizados en el marco del derecho
propio contra un integrante de las fuerzas militares de Colombia. Con esta condena
automaticamente se da un retroceso a los avances tae kgrado hasta el momeanto

(Miltén Rivera, Intervencion, 2015)
Intervencion, epresentante estudiante de la Ursigad del Cauca

fiHay que tener en cuenta cuando se plantea la estructura de crear un tribunal indigena y la
figura del palabrero, porque si no se estructuran bien, se caeria en el mismo juego de la
justicia ordinaria, y que por cumplir unas exigenciastdthdo caigamos en el error de
adoptar la misma dindmica dejissticiaordinariay solo ponerles los nombres propios de
nuestra culturd(Representante Universidad del Cauca, intervencion, 2015)

Intervencion, epresentante estudiantil de la UniversidadAntioquia

AEl tema de la aplicacion de |asticia propia no solo se debe quedar dentro de los
territorios de origen sino también ver la forma de como se aplica en términos de poblacion
indigena que habitan en las ciudades y que estan organizadabikelos urbanos.

(Representante Universidad del Cauca, intervencion, 2015)
Intervencion, epresentante estudiantil de Universidad del Valle

fiHay que empezar a reconocer que dentro de nuestros territorios hay temas de corrupcion
y programas com8éptimoDia aprovechan para malversar la informacion y criminalizar

a los pueblos indigenas en general, y, que si hay responsables hay que aplicarles la justica
propia de acuerdo a los usos y costumbres de cada (f3efi@presentante Universidad

del Valle, intevencion, 2015)

4 En una dura sentencia, el Alto Triblifelé en contra del Programa Séptimo Dia y del Canal Caracol por tres
emisiones a mediados del 2015, que a juicio del Alto Tribunal, violaron el derecho de los pueblos
indigenasy delos ciudadanos recibir unainformaciénveraz.Véase:
http://www.semana.com/nacion/articulo/septidie-deberectificarpor-informaciorrsobre indigenas/504288
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IntervencionDelegaciércabildouniversitario de Medellin

fiCada pueblo tiene su manera y forma de gobernarse de acuerdo a los usos y costumbres
de cada pueblo, pero se debe trabajar en conjunto con todos los pueblos, y no cada uno por
su kdo, para poder hacerle frente E$tado que nos quiere exterminar fisica y
politicamente, como pueblos debemos unirnos y no dejar que solo unos pueblos luchen
mas que otrosComo indigenas hemos sido buenos para el tema politico pero, para
administrar rearsos hemos sido malos y por eso se presentan temas de corrupcion y
malversacion de recursos que medios de informacionEd&ddo aprovecha para
distorsionar la informacion y criminalizar a los pueblos indigenas en general. Por ofra parte
hemos ido perdiendo un poco la memoria de nuestros mayores, hoy en dia si no hay
recursos no se hace nada, para todo es plata, esto hace que cada dia nos volvamos mas
perezosos. Hay que fortalecer la educacién propia, para fortalecer lo nuestro, yidda hab
procesos de implementacién de profesores bilingles, ampliacion de los resguardos pero
debemos seguir trabajando para seguir en pie de lucha y residienigjaal forma hacer

un llamado a los estudiantes de las universidades publicas y privadassgueviden de

sus raices y que asi se esté educando con una educacion ajena a las comunidades indigenas,
cuando regresen a sus territorios de base, apoyen a los procesos comunitarios de lucha y
resistencia de nuestros pueldlogDelegacion cabildo universtario de Medellin,

intervencion, 2015)
Ponencidelegacionde Torio Cauca tema fAMovi miento Juven

fiLa historia del Movimiento Juvenil se divide en cuatro momentos: primero por la llegada
del padre Alvaro a Torib; segundo momentoreacion del grupo juvenil en cabeza del
padre Alvargtercer momento el asesinato del padre Alygiron cuarto momento donde

se fortalece el grupo de jovenes pasando hacer Movimiento Juvenil Alvaro Ulcue

Chocu@®®. (Delegacion de Torilo Cauca, intervem@n, 2015):

46 a capacidad de documentar su propiatisr i a y de organi zarse como Cuerpos P
entre otros, en la web de la Asociacibn de los Cabildos Indigenas del Norte del Cauca. Véase
http://www.Nasaacin.org/informativllasaacin/fhewsflash/651-movimientejuvenil-%C3%Allvare
ulcu%C3%A9chocu%C3%A9contin%C3%BAaenla-formaci%C3%B3nry-capacitaci%C3%B3a-la-juventud

recuperado 29/12/2016.
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El movimiento juvenil cuenta caieteareas de trabajo, como estrategia de fortalecimiento

de los procesos comunitarios

1)Pl an de escuelas de formaci -n de | iderazg
2)Programas de prevenci-n y promoci - n.
3)Apoyo a |l os cabil dos estudiantil es.

4)Mi ngas de recorrido territorial
5Actividades deportivas y culturales.
6)Saberes ancestrales y fortalecimiento de

7YHer manami entos o visitas donde se compart

juveniles yaregaomanhi velaczomal , e i nternaci

Este encuentro finaliza con un almuerzo comunitario en el lugar de Tulpagaen el
campugde la universidad. Preserdlgunas imagenes de las actividades deportivas en las que los

equipos se conformaron por deleigaes.
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Fotografial4. Collage actividades deportivas y culturales.
FuenteGladys Giraldq2015)
El dia viernes 9 de octubre se da inicio con los protocolos de apertura del evento, hi
nacional de la Republicde Colombia, himno de la guardia indigena y saludos de parte de la
directiva, habla la Gobernadora Marisol Cuatin

fiReciban un saludo de hermandad y resistencia a kaslpersonas presentes en el XllI
evento deTulpas, soy estudiante de ingenieriaalmentos, como mujer he estado en pie

de luchay resistencia, y gracias a esto soy una mujer que estoy ocupando espacios politicos
y actualmente soy gobernadora tratando generar nuevos espacios y hacer reconocer el valor
gue tienen las mujeres, que honsbge mujeres somos iguales y tenemos las mismas

capacidades de liderar procesos organizaifidsrisol Cuatir).

Fotografial5. Lectura Ponencia Norma Pillimue
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Fuente: Gladys Giraldo (2015)

Intervencion, poenciall ust i cia y Armon2a de G®neroo0:

fiSoy mujernasa guerrera de la vida, Ombligada al territorio ancestiaha de la-
Revolucion Indigenavereda la Susanaresguardonasade Tacueyo- municipio de

Toribio- departamento delCauca Colombia. Trabajadora Social, Especialista en
Investigacion Social de la Universidad del Valle, Defensora d®déwschosHumanos,
Defensora de los derechos de las mujeres, Defensora de ladenpdalicas, Fundadora

del cabildo universitario de la Universidad del Valle, Fundadora dealmkiosurbanos

de Cali, Trabajadora socidtaldia de dmbald 2004, Secretaria General d=lbildo de
Tacueyo. 2005, Trabajadora Social ICBF, Zdndigena Popayan, 2002008,
Trabajadora SocialPIS ACIN -Toribio- 2012, Coordinadora de la ER®\IC - EN CALI-

VALLE 2013, Estudiante de doctorado de génddaivalle 2014 Fundadora del Colectivo

“Las hijas de la coca y ehaiZ' 2014, actualmente candidata al consejo de Cali, por el
MovimientoAlternativolndigenayso c i a |l , MAIl S fA csoomp rPoamias oe | d ep €
2016- 2019.Un saludo de hermandad y resistencia soy una magay orgullosa del

sentir el senasa hemos cammado la palabra, soy originarige donde nace la resistencia
indigena, el movimiento indigena y social CRIGEsthdo hasta el momento nos ha tratado

de menores de edad sin voz ni voto, en esa medida hacemos resistencia y como mujeres
hemos estado ahi eie de lucha y resistencia desde la época de nuestras cacicas y haciendo
memoria a la Gaitana. Han querido borrar nuestra historia y como mujeres debemos hacer
frente a estos nuevos retos y como mujeres indigenas siempre hemos estado ahi y
seguiremos presites hasta que se apague el ftdtoy muy ligada a la ley de origen

donde somos conoce@srde los usos y costumbre como 8hakhely cxaapug
recibimiento del sol, entre otros. No somos ajenos a las nuevas culturas en este caso la
comunidad del LGTRjue es una comunidad igual a los demas géneros. Frente a los casos
de violencia contra la mujer indigena estos deben ser tratados por la fiscalia ya que dentro
de las comunidades no se respeta el debido proceso y que de alguna forma se ha violentado
el deecho de la mujer, en este sentido hay un vacio frente a la aplicacion de la justicia
propia. Cuando la mujer se manifiesta y trata de hacer cumplir sus derechos es victima de

sefialamientas(Norma Pillimue)
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4.1.2.1. Consenso para seguir resistierftio

¢Quetiene mas peso la legalidad o la legitimidad?

fiNo hay una capacidad de unidn entre loshtas, los tratados hacen un llamado a los
pueblos, en el discurso se une pero se separa entre indigenas. ¢ Como los pueblos indigenas
pueden aportar a estas nuevasuistancias®Play que realizar un trabajo fuerte, hacer un
llamado a la apropiacion, hay que sentarse con las nuevas organizaciones. Hacer un

llamado a la participacion activa en el didlogéomunero )
IntervieneGustavo Banguero

fiSobre los indigenas en grupos armados hasta ahora no se ha hablado de su situacion,
tenemos que cuestionarndssta situacion, es una problemética muy graridss
problematicas hay que trabajarlas desde los colegios, escuelas y universidades, la paz es
algoabstracto. Trabajar desde los resguardos, el conflicto se avecina, hasta donde se esta
preparado para enfrentar la problematica, se piensa que va a llegar algo bueno y no puede
ser asi, hay que prepararse e informar a las comunidades. Con ello se gémneraria
delincuencia comdn dentro de los territorios entre otras problentat{sstavo

Banguer9.
Representante estudiantil de la universidad del Cauca

fAl hablar del postconflicto hay que tener en cuenta los conceptos de conflicto, es triste
ver el auditoio casi vacio, ademas lo que dicen los medios de comunicacion no coincide
sobre la realidad de como vivimos el conflicto en las comunidades. El gobierno busca
mantener una clientela por parte de la inversion extranjera con las implicaciones politicas,

sodales y econémicas para nosotr¢Somunero 2

47 Una vez terminada la intervencion de todos los ponentes y delegaciones, es el momento de la intervencion de los
asistentes, el primer dia (135), el segundo dias (87) y el tercer dita(68juccion en la participacion obedece a

varias razones: vienen de diferentes resguardos, la alimentacion y los recursos se va agotando paulatinamente y esos
dias fueron dias de bloqueo de vias en el tramo Jaf@andf, por lo que se iban turnando selgémecesidades,

por esa razon, no todas accedieron a dar sus nombres, por recomendacion de los comuneros, registramos su
ntervenciones como Acomunerold, comunero2, etc.

122



Gobernador de leniversidad de Antioquia

"¢ Qué es legal y que es lo ilegal?, mientras haya desigualdad no va haber paz, mientras no
haya oportunidades. No se demerita lo que hace el gobierno en la Habammscque a

pesar de todo es un paso mas para alcanzar esa paz que sofiamos pero que no es el unico
camino, el llamado es a todos para sentarse a analizar qué es lo que esta pasando en el pais,
generar mas espacios donde se pueda debatir y reunirseaomiesdades que realmente

son afectadas por el conflicto

Para efobierno la relacion costbeneficio es su naturaleza, para poder explotar mejor, el
ELN y actores armados tienen la capacidad de perturbBstao les presta atencién a

quién cause perturbacion. Los pueblos indigenas no son armados, se mira ahi el sentido de
los dialogos. EEstado quiere quitarse el peso de los actores armados, la propuesta es crear

un factor de fuerza popular por medio denlavilizacién.

Se exige el derecho y se propone un nuevo modelo de sociedad. Se enfrenta el conflicto
con wunidad, socializaci-n y movilizaci - n.
fortalecimiento de las guardias indigenas, que hagan cumplir los azussdmplidos, la

solucion no es solo de recursos econémicos, va mucho mas alla, hay que mirar el problema

comountodoarticl ado y no cad@minerola por aparteo
Marisol Cuatin

fiSe esta jugando con las ilusiones de los colombianos, se delmeantolas comunidades
para aportar a las situaciones. Surgiran otras circunstancias de conflicto que tenemos que
pensar y dimensionar los riesgos para nuestras comunidadstrisol Cuatin,

intervencion, 2015)
Juan Bautista

fiDebemos replantear el conoceppostconflicto, con los diadlogos lo que realmente
tendriamos en un postacuerdo, Ya que el conflicto se define como un choque de posturas,

gue no resolvera ni se terminara con los tratados de paz en la Habana.
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Hay que entender ebnflicto positivo, que eaceptar el conflicto, las comunidades tienen
igual derecho que todas las pasiones humanas, hay que aceptar el conflicto y ademas hay
una herencia colonial ahi. El conflicto es inherente a las comunidades, las relaciones

sociales son conflictivas.

Ante esb hay que buscar una nueva forma de armonizacion, una solucion alternativa que
empieza por reconocer que no solo hay conflicto armado, sino también hay un conflicto

ambiental, étnico, econdmico, social y cultaf@duan Bautista, intervencién, 2015)
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Fotografial6. Almuerzo comunitario
Fuente: Gladys Girald@015)

Fotografial 7. Alimuerzo comunitario
Fuente: Gladys Giraldo (2015)
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4.13. Concludones del encuentro de Tulpas, Taitas y &srak (hablan los

comuneros)

- Laaplicacién de la justicia propia néls debe ser a nivel de las comunidades y territorios
indigenassino que ésta también se debe aplicar a las personas que por alguna u otra razén
viven en las ciudades y que estan organizados mediante cabildos uhnlbgrpse buscar
mecanismos de implementacion y la aplicabilidad de la justicia projpidigenasgue

comentan algun delito

- Se plantea la creacion de un tribunal indigena donde se ejerza la aplicacion de la justicia
especial indigena, esta debe contar gpa estructura propia de acuerdo a los usos y
costumbres de los pueblos indigenas, pe® hay que tener cuidado pues se puede caer
en el mismo juego de la justicia ordinaria, y colocarle nombres propios a una estructura

ajena a las comunidades indigenas

- Dentro de la aplicacion de la justicia y los procedimientos de la jurisprudencia propia se
debe respetar el debido proceso ya que en muchas ocasiones esto no se tiene en cuenta y

se atropellda dignidad de las persongeetan acusadas.

- Hay que replamtar el termino de postconflicto, ya que en realidad lo que se esta dando es
un postacuerdo, dsse firme el tratado de paz en la Habana con la guerrilla de las-FARC
EP. El conflicto continuara ya que no se estan planteando soluciones reales de fondo que
garanticen la equidad social. Y mientras no haya una solucion real a la equidad social el

conflicto seguira.

- En cuanto a la corrupcion que se esté presentando dentro de los territorios indigenas, hay
gue hacer un seguimiento y vigilancia minuciosa yadguser asi, las personas implicadas
deberan someterse a la aplicacion de la justicia propi&spmes que los grandes medios
de comunicacién, como caracol y RCN criminalizan a todas las comunidades indigenas en

general.

Asi se desarrolla y termina el etempolitico-cultural de Tulpas Taitas ydsrak, se cierra
a las 3:30 de la tarde, dandopaso | as acti vi dades deportivas

grupos musicales, danzas andinas y tradicionales.
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Fotografial8 Danzas
Fuente: Gladys Giraldo (2015)

Fotografial9. Danzas
Fuente: Gladys Girald(2015)

Fotografia20. Grupo de danzas
Fuente: Gladys Giraldo (2015)
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Fotografia21. Grupos dedanza Andinas
Fuente: Gladys Giraldo (2015)

4.1.3.1 Lavinculaciénde los jévenes indigenas con la geografia: caminar la palabra

Han caminado por muchos afios y siguen caminando, pero también han caminado la palabra
con la que han hecho acuerdos que se han incumplido. Sus cespidfys y deidades exigen
otras acciones. Su descendencia aguarda la realizacion de acciones quédahopalabra y los

compromisos incumplidos.

En mis indagaciones encontré giario Cajas Sarriae n s u da masacre deo i
Calota , n egtudio decaso sobre los derechos y la movilizacion indigena en el sistema
interamericano de derechos humana@saliza el grado de cumplimiento de la recomendacion
impartida por la Comision Interamericana de Derechos Humanos al Estado colombiano en lo
relacionado con la entrega de tierras a la comunidad indigenpaezsafectada por la masacre
de Caloto, Colomiai, ocurrida en 199%si como de los compromisos que con ese proposito ha
suscrito el Estado con los nasBe igual modo, este trabajo explora aspectos de la movilizacién
indigena en torno a la masacre, las recomendaciones y a los acuerdos relacionaticasm

Masacre de Caloto.

Los comunerogproporenun listado de conclusiones, tal como se acostumbra y se espera
al tercer ¢a de MingaCada punta@ondensa una plétora de representaciones que cuestionan, no

solo el alcance de eso que se ha denominaslociadad global, también problematizan el lugar
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delos jbvenesnasaen el proyecto modern®e todasformas,entantohorizontede significacion,

el Surglobal es un territorio aun indeterminado, tanto en el sentido geogréaficeosmplenitud
simbolica, comalegoria recoge las expresiones multifacéticas tanto de la represion, la explotacion
y el sufrimiento, como de la emancipacion y la insubordina@&oénello, siguen ahi en esta cita

con la historia para abrazar a su madre tierra, puesiptamaderla, sobran razones:

1) Porque son parte de la tierra, a ella le pertenecen y deben su existencia, y antes que

colombianos, son originarios de estos territorios y esa es su razén de ser y existir.

2) Porque son los cuidadores y protectores deldgsnas, granos, rios bosques,
biodiversidad, ecosistemascesarios para la vida de los pueblos, en esta generacion y para

el futuro.

3) Porque viven y guardan la memoria de los 20 hermanos masacrados el 16 de diciembre de

1991, en la finca El Nilo, ®mas de 100 del Naya y los 13 en Gualanday, Corinto.

4) Porque los gobiernos han incumplido reiteradamente los acuerdos firmados con los pueblos

indigenas, campesinos y demas pobres de Colombia.

5) Porque en Colombia nunca ha existido una reformaiagrara indigenas y campesinos,
por el contrario, el desconocimiento de las leyes aprobadas con tal propdsito, ha
configurado una verdadera contrarreforma agraria y ha exacerbado el despojo y la

concentracion violenta de su tenencia.

8) Porque necesitaretras aptas para garantizar su existencia y crear mercados solidarios que
conduzcan a la soberania alimentaria y a la superacion de la violencia que soportan sus

pueblos.

9) Porque la vida, la historia y su gente, reclaman el concurso en la recupegdoiguel es

propio y de lo que se les ha despojado.
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Fotografia22. Grafiti en la vereda Buenos Aires, resguardo Pueblo Nuevo.
Fuente: Gladys Giraldo (mayo, 2016)

El territorio para el nasa signifiéy at wa | a(latgran casa y semilayat Wala
(La Gran Casg la tierra por ser espacio donde se desarrolla, se recrea la vida y por ser el lugar
donde vive todo ser (seres humanos, vegetales, animales y minerales), es habitacion, hogar
vivienda Txiwe Uus(Corazén de la tierjaes semilla. Es decir, una semilla cambia porque al
sembrar se transforma: nace, crece, se reproduce y cambia, vuelve a su sitio de origen, ciclo
natural. Por lo tanto, la tierra es semilla, el universo y la tierra saeloioios comK we 6 s x Ya't
Wala(NuestraGranCasa por s& espacio de vida donde se halitae”sx(familias) pero a su vez
esFxiw (semillg por s& celula, corazén generador de vida, alli germina la vida. Por eso se dice

que el territorioeesKiweuusicor az-n de | a tierrao.

Unainterpretaadn social del significado y de la utilidad socialdeespaciola tierra que

se hace con el conocimiento de-sempa historico y de sus valores espirituales.

Elgrafiin Al f onso Cano Viveo refleja edlos@@nflic
80 y 9Q que en Colombianarco fuertemente los territorios nasaor la presencia de los grupos
insurgentes, con consecuencias adversaslgaindigenas, quienes siguen siendo fuertemente
sefalados y estigmatizaddsueron los tiempos de las dificultades de una salida negociada al
conflicto armando entre el gobierno de AéddPastrana y la insurgencia de las FARC, que los
llevoaconsolidas us corredores de movilidad athp@ededor
gue trajo consigo la presencia de nuevas unidades guerrilleras y el incremento progresivo de la

confrontacién en alepartamento del Cauca.
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El insobornable arraigo a la tierra lds pueblos indigenas, como geamunidad plural,
éticomistica, pueblos que saben y esperan en la justicia, puesta en juego al configtinas un
cultural del nosotros determinado, permite comprender el poder de la alteridad, del otro y de lo
otro; acepar la alteridad radical que transforma a América en lo Abyayalense; que lo indigena no
es solo intencionalidad simbdlica, sino y sobre todo, espiritu matérico configueamom
histérico, es el entrecruzamiento significativo en el escenario de la diersma resistencia y un

mestizaje de nuestros pueblos indigenas.

Escamotea, retrasa una fAfalta de fe en | as
(Kusch, 1986p.1 7 0 ) . Lo cual I I eva, en esa fNespecie ¢
elevacion en el camino (hegeliano) del ser, sino a una distensién en la fagocitaciéon que hace el
estar: fAun ser al gui elkusch 4986 pdi7Gd1d1. blo eg la dialéatina e st a

hegeliana, progresista, optimista: Kerestark devenir (elevacion sobre lo finito que conserva);
sino la dialéctica americana poscolonial: ektaserk fagocitacion (distension en lo finito que

vuelve).

Lo local colective comunitario de esta comunidad local de jovaress no es un punto
enelmpaest e punto es el il ocal 6 del t e-Naciont or i o
gue reduce todo suelo a la visibilidad de su soberania), sino un territorio otro de una comunidad

de relaciones, abiertas, ritualmente agenciadas, cada vez unaeneseonsteladas.

No es ya politica de Ipdlis, con estos cuerpos geograficos caminan los espiritus de sus
ancestros y los dioses de una naturaleza fagocitada espiritualmente. Al estar con ellos algo pasa
con las cosas del mundo, algo pasa con todas tas a s , nadi e se queda, ®I

como Aindividuoo, porque es | a comunidad | oca

Cuerpospoliticos, cuerpos tejidos en los entramados intimos de la vida desde millones de
afios, y como cuerpos polibs, capaces de tomar decisiones colectivas, como cuerpos
comunalidad; cuerpg®venesnasa entramado de simbolos de su cultura que nos retan a pensar
distinto, a impugnar lo politicamente correcto, a retomar el cttepa que somos, a reencantar

el murdo, en clave de acciones poétaliticas, que nos permitan habitar poéticamente el mundo.
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V. Cuerpos ritualizados

A EI ind2gena no aprende a | er e

Fotografia23. Amanecer eta vereda de Buenos Aires, resguardo Pueblo Nuevo.
FuenteDanielaPulgarinGiraldo (agosto, 2016)

Fugacidad del amanecen nuestro segunddaden Pueblo Nuevola inabarcableuz
hacéndose lienzo en el firmamento para abrazaushijo@ ¢ o mpan Daniela no&o la

carpa, tamhiin el asombrantelos colores deinaAbya Yalahecha acuarela.
5.1.La Oralitura nasa y sus materiales

Desde perspectivas criticas y en el marco desdmaiento Latinoamericapouestiones
vinculadas a como, qué, quiénes y desde donde pregunemagsé contextos y espacialidades,
cdmo nos vinculamos con ciertos materiales y de qué manera los interyemiatominios
generamos con su manipulacion, cémo trabajamos con ellos en relacion con eso que Bamamos
desde la critica cultur@l practicateoricaparaconstruir conceptos correlacionagssnun asunto
gue hace parte del rigor de este analisis en afidede nombrar por fuera del patio de los objetos,

como diria R. Kusch.

48 Mayor Vicente Pefia Fernandez fue consejero espiritual de 1990 a 2005 y gobernador emeh20@8. gwen!| a
dirigié el ritual y a quien le debemos la invitacion y autorizacion de la Guardia indigena del resguardo Huellas para
gue el equipo pudiera panipar, grdvar y recoger todo el material audiovisual para los reportajes.
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Demostrar 6mo unacultura deviene en la premisa organizacional de un conjunto de
materiales heterogéne@s) el marco de lo que nombramos como metodoestesis (que concebimos
comola base deuestra posicion para una geopoética que nombra los cuerpos geo@dficos
alberga una gran dificultad para situar y marcar los enunciados que hacen parte del analisis de la

experiencia de los cuerpos geograficesr.

Es decir, hay una instaia en que la separacion, pero mas que nada el &mbito diferente de
accion de la escritura de estas disciplinas frente a sus temas, objetos y sujetos no puede ser
soslayada o remitido al caj-n del armari o
una accion de ese tipo, o la inversa, la no reflexion al respecto, constituye uno de los tantos

puntos ciegos de la legitimidad metodoldgicke Oto, a. y KatzeR017, p.28)

En el caso especifico de lo que he venido nombrando Oraliturainaeacontrams aqui
en unazona donde no es tan simple dirimir dominios y pertenenp@sjue la metodoestesis
trabaja con fAconceptos sensibilizadoreso m8s
narrativa de mitos, historias, tradiciones, rituales, pragtiposiciones politicas, relaciones,
simbolos, emociones, metaforas, resistencias y memoria. Asi mismo, las imagenes aqui presentes,
los archivos sonoros y los videos, se integran articuladamente con la escritura, a manera de

gramaticas otras.

En otras plabrasCuerpos Ritualizados, Cuerpos Politicos, Cuerpos ArmogiCogrpos
Sonorosno surgen ddas reglas de un campo de conocimiemdocontrario,sonuna especie de
semiopraxis colectiva que se conecta con otra escrgarel lenguaje de la tiercomo pura
geopoética. En este sentido, la escritura resulta cnomiglie la podriamos considerar como la

espacialidad por excelenaa las geopoéticas de los Cuerpos Geograficos

En el desproporcionado caminar este pensamiento sentido de la lengua (siempre

mas que Lengua, siempre un acontecimiento afuera, siempre en la materialidad
pr8ctica, en | a fAinteracci-n discursivao,
bordeando unasgatica/dinamica sideral: tan lento que nada se mueve y tan rapido

que resulta vertiginoso; un pensar quieto en su eternidad, y velocisimo en sus
forcejeos y desprendi mi ent os; en todo c

Aindeci di bl ed) ethoda IdobAleltevwaadci(-on,i dleueuel v
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al inerradicable medium (elemento) de sentido y accién, semiopf@xasso, J.
2016 p4)

ParaGrosso(2016), la escritura alfabética es una maquina del olvido donde lo guardado y
lo olvidado en la escritaralfabética es lo que esta llamando a nuestro sentido critico en términos
epi st®micos y pol2ticos. Semiopraxisquewmapul ar ,
justicia hacia espacios/tiempos otros: una praxis critica. Mas que los da#tis asemcuentro
con otros, afuera de la antropologia, afuera de la sociologia, afuera de los sistemas de signos o de
los cuerpos del sentido del sentido.

Por lo tanto, en est&@abajg gran parte de lognaterialesno responde an corpus
relativamente gtableu originald en los términos en que lo exigen las comunidades de cientistas
sociales. Pues la Oralitura nasa se comporgodeniosy extensionegjue circulan, no®o al
interior de logesguardossinotambién dentro y fuera ddlos como operacid productora deus
posicionamientos politicos y de sus practicas de resistemeianemoria historica que circula por
paginas web disefiadas y administradas por ellos mi&momunicados, calendarios y cartillas,
gue llegan no solo a las escuaetisoeducativas y a los cabildos de cada resguardo, también a los
cabildos indigenas universitarios ge ahi, a diversomovimientos socialesEn ultimas, los
derechos de autor de esta Oralitura pertenada tradicion nasa.

La escritura comgénero prduce intervenciones que disputan las formas de razonar y de
organizar procesos culturales, sociales e historicos y afecimalmenteel universo de las
metaforas y analogias con las que funcionan las ciencias sociales. El texto de Clifford Geertz
nG®mercomnfusos o | a refiguraci - desaddldonpgadezma mi e n

este desafio.

Considerando que una dialéctica entre epistemologia, teoria, metodologia y materiales
deviene en un mapa de justificaciones cruzadas y legitimigeaasprocedecon la escritura
decidimos llevar anexos, las narrativas que dan cuenta de lo que sucede dia a dia en cada ritual.

Pues estos se repiten de idéntica manera en los diferentes resgyaeddsmysmo,son

49 http://www.criccolombia.org/portalConsejoRegional Indigena del Cauca. Recuperado 10/02/2018.
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reproducidos en los calendarios geelstribuyen entre la comunidad, las escuelas etnoeducativas,
afiches y resefias de sus redes sociales.

Una forma fundamental de visibilizacion y comunicacion de la comunidad nasa es el disefio

y administracion de una pagina, donde se ingresa a través delvewlagesaacin.org.cda cual

presenta su historia, spsocesos de lucha, los planes de vida, los cabildos y resguAsice

crean enlaces con otros medios de comunicacion alternativa del pais y del comnelofin de

conocer sus posiciones y declaraciones; sus intereses y su galeria de videos; asi como los
historiales y archivos. Una gran produccion propia que permite conocer su posicionamiento como

pueblo indigena.

Esto hace parte de las estrategias de la Asociat@é@abildos Indigenas Na&Saal
conformarse como representante legitimo de los intereses de los cabildos asociados fomentado el
mejoramiento de las condiciones de vida de las comunidades. Por la defensa territorial, cultural,
social, ambiental, econémica el fortalecimiento organizativo de los pueblos indigenas en

Colombia.

El SEIP51 8 SistemaEducativolndigenaPropiod produce cartillas que dan a conocer los
planes de vidgponiendo de manifiestios programapara elfortaledmiento delas tradiciones:
refrescamiento de varas, levantar las malas energias del territorio, ceremonia al sol naciente (afio
nuevo para el pueblo nasa), el ritual a los muertos, ritual de la semilla y proteccién teRiborial.
la recuperacion de practicas ancestrales de agmeylentorno al rescate de la semilla local y
formas propias de consumo de ali mentos. Recup
y derecho mayor o, que fortalece el concepto d:

juridico propioy la legislacion nacional.

El calendario nasa de junio 21 de 2015 a junio 20 de 2017, por ejemplo, muestra el camino
del sol y los tiempos de hacer las ceremonias estacionarias: el ritual a la tierra y al maiz (diciembre
21), el ritual al fuego y piedra @rzo 21), el ritual al sol y viento (junio 21), el ritual al agua y

semilla (septiembre 21). Con estos materiales, siembran conciencia para cosechar autonomia,

50 http://tierradentro.co/Asociaciede-CabildosIndigenas recuperado 10/022018
5L http://www.criccolombia.org/portal/seigistemaeducativepropio-tejiendoevida-y-sabiduriadesdelos-esgacios
de-formacionparael-fortalecimientey-pervivenciacultuatde-los-pueblos/ recuperado, 10/02/2018

135


http://www.nasaacin.org.co/
http://tierradentro.co/Asociacion-de-Cabildos-Indigenas

trazan el camino de la sabiduria, de la diversidad tejiendo vida, del despertar de las demillas,

los ciclos de la vida, para el anuncio de las mingas y movilizaciones. Son los modos de prevenir
la enfermedad, porque la desarmonia es la ruptura de esos equilibrios generados por el negativo
relacionamiento del hombre con su entorre glvido delas leyes ancestrales, lo cual conduce al

malestar fisico y espiritual.
5.2. El Ritual Mayor .

La més completa descripcion etnografica del Saakbell?000 al 2007, se encuentra en
una tesis de pregrado de la Universidad del Cauca, que muestra losscambitsajes candnicos
y autoreferenciales en el Resguardo de Tierradentro C&atam(ing 2009.

Adicionalmente, estos rituales que suelen ser publicos ya han sido objeto de analisis en la
tesis de Palomino (2008) y, como lo planteo en la caractignzde los materiales de la Oralitura
nasa, la descripcion de lo que alli se hace tambien circula en cartillas, calendarios y en las redes
sociales del pueblo nasa; lo que sucede etrdeslias con sus noches duraeteitual no puede
considerarse unaamrativa original, puesisé,adicionalmentept r as f uentLegque | a c
cuent an n u e ,sdelr Rvograma el Educadon Bilingle e Intercultur@ric; el
Calendario nasa de junio 21 del 2005 a junio 20 del 280@ vi aj e pory, tierr a
finalmente, complemento con mis notas personales de ¢cg@mguucto de mis dos experiencias
del Saakhelu (prueba de edls lagaleria de imagenes usadas en el andlevgda a ungabla de
enlaces del trabajo de campo).

ARi tual ma y o com el qus lopadas desighanmaicuateo de sus rituales, ya que
a ellos asisten cientos o hasta miles de person&s,ep ritual concierne al bienestar de la
comunidad entera. Losasa& tienen cuatro rituales mayores: el refrescamiento de vatps,
fxigxha la apagada del fogon o Cerco, @thapug la ofrenda a los muertos y 8hakheluel
despertar de las semillas. El refrescamiento de varas se practica desde hace muchos afios sin perder
continuidad, mientras que los otros rituales se practicaron had@simios afiogo como en el

caso deBaakhelugue no se realizaba desde hace mas de un.siglo

5.3. El Saakhelucomo parte del proceso de recuperacion y fortalecimiento cultural
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Primer dia

Se da la bienvenida a todas las personas que llegan de los diferentes sitios del resguardo Huellas y
de lugares aledanos. A la llegadddh £ 6 réffastaay armoniza con remedios preparados y se
brinda de beber Chicha de maiz para entrar en el sitiitutdl La comision de logistica recibe a

los asistentes registrandolos en un listado, ubicandolos luego en los sitios donde descansaran en la
noche, en especial la primera noche ya que en la segunda noche se debe amanecer danzando

alrededor defSaakhelw poste mayor.

Los organizadores$’adrino y Madrinacoordinan con el cabildo para organizar la minga de trabajo

de la carga de la lefia, ayuda en la concina, la cargadzadkheluesta vez se destind a los
hombres dado que &aakheluera hembra), cuandes macho, son las mujeres quienes deben
cargarlo, entre otras actividades. El proceso de la tumbada del arbol se hace en compdrita del
WalaVicente quien armoniza al rededor del él, se recibe en una taza la sangre del novillo que fue
escogido para &sritual, asi mismo se han seleccionado a aquellos que lo van a cargar, luego con
el machete, la participacién de todos y al son de la musica se tumba. Seguidamente, se organiza
entre quienes lo cargaron y se internaron en el monte para ir por éldecoeise hace hasta el

sitio donde volvera a ser sembrado, los masicos van adelante alegrando el camino,Tslyue &l
Walaarmonizando y halando con su energia positiva, el arbol mayor se lleva con el mayor cuidado.
Los encargados de la chicha van rapado la bebida para calmar la sed.

AAntes de t umbhtd edandSaridganien el ¢uerpo del arbol que se queda,
higado y sangre de res, remedios, comida, chicha de maiz y de cafia para hacerle los pagamentos;

el médico armoniza para obtarel permiso del arbol para trasladarlo. Esta actividad la realizan
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los médicos tradicionales con todos los comuneros hombres que hayan querido participar y con
los musicos que no pueden faltar, su musica estard presente desde ese mentemte,del
troncohasta el f i(Palanino, @e08:152)i t ual 0.

Fotografia24. Cargada del arbol.
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda.

Fotografia25. Tumbada de arbol.
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda

AfUna VhbzO0 egWadirige (también estan presentes los otros médicos que deseen hacerlo)
termina de armonizar y hacer los pagamentos a la Madre Tidos,adaboles y a los espiritus
superiores, uno a uno, todos los comuneros presentes, pasa dandole machetazos al tronco para su
corte; no importa el numero de asistentes, cada uno ejecuta machetazos, mientras los muasicos

amenizan con sus bambucos, hastaetjaebol cae. Las mujeres no pueden estar presentes durante
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el corte, por tratarse de un arbol hembra. En algunas zonas del Cauca, Gaaghelude
Tierradentro no se permite la presencia de ninguna mujer, mientras que en el de la zona norte, debe
estarpresente una, para que le de fuerza a la armonizacion, en el momento que los médicos hacen
los pagamentos. Es importante que todos los hombres, desde los nifios hasta los ancianos, le den
machetazos al tronco porque simboliza unidad y vitalidad, de lcacontdenota perezay es ésta,

uno de los peores enemigos en la vida del campo, este es un buen modo de erradicarla. De igual
manera, una vez se corta el tronco, todos deben participar cargandolo para que haya union de
fuerzas y poder transpoértalo; €héd Wad ayuda a cargar el tronco porque va adelante,
atrayéndolo con los remedios, para que no se llene de malas energias y no sea tan dificil su
movilizaci-no. En el sitio destinado para el
gue no hgan acompariado el corte del tronco, todos deben estar previamente bafiados en la cabeza
porlosT h £ 6 dbtarénsedios frescos, llamados también remedios de armonizacion, que son la
mezcla de plantas de clima caliente, templado y de paramo. Los médiaxeiopara eliminar

las malas energias y dejar s6lo energias positivas; los que van llegando también deben ser
bafadoso. (Pamino, 2008: 153)

Fotografia26. Llegada de participantes y refrescamiehto
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q.
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El refrescamiento se hace para recibir buenas energias y deshacerse de las negativas, tanto el lugar
como la gente deben estar libres de energias neggtara que el ritual pueda realizarse sin

dificultades

Fotografia27. Llegada de participantes y refrescamiento 2.
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Aldjaregarda Q

Experimentamos un jolgorio pleno de emocidn, alegria y al mismo tiempo solemnidad en lo que
se esté haciendo, es un didlogo espiritual con los seres de la naturaleza y una comunion con lo que
cada uno de ellos siente, anhela, sabe y espéadidea, del espiritu de sus ancestros a traves de

la vitalizacién y sanacion alcanzada en este encuentro de minga.

Brindamos con la Chicha, el Guarapo y el Chirrinchi, porque:

1. Se pide permiso para coger el arbol, luego se danza el resto del dia en agradecimiento.

2. Para fortalecer las plantas, los cultivos, los animales y por eso se sacraliza.
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Fotografia28. Mayorbrindando.
Fuente: Mdnica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q

Del ritmo de la gente brota el canto de las flautas y tambores. Se danza por la vida, por el
fortalecimiento cultural. Con &aaklelunos reconciliamos con la vida, con la naturaleza, con las
plantas, con el viento, con el fuego, con las aguas, con los ritmos de la floracion, con la vegetacion,
con el canto de los animales, con el movimiento de la Luna y del Sol, la tierra yddasston

el invierno y con el verano, con el dia y la noche, con el nacer y con el crecer, es decir, con la

danza se regocija el cuerpo con la naturaleza.
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Fotografia29. Cargada del arbol Corinto 2015.
Fuente: Gladys Giraldo M
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Fotografia30. Cargada del Saakhelu Resguardo Huellas 2016.
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q

A continuacion, se brinda la comida a todos los participantes de esta fiesta, esta vez, asistieron
alrededor de 500 personas. Se continda con los actos culturales alusivos al ritual como lo son la
diversidad de semillas, temas sobre la resistencia organyzia legislacion indigend.h + 6 Wal a

se retira para seguir trabajando en la armonizacion porque de él depende el buen desarrollo del
ritual.
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Segundo dia

Las ofrendas las sube un hombre joven a quien los médicos escogen y refrescan con remedios para
gue suba mejor de lo que esta, ya que es elegido precisamente por tener buena energia; el muchacho
se ayuda con una soga para subir y una vez en la cima, amarra primero la cabeza, la cual debe
guedar sobre la horqueta, mirando hacia el oriente, Bagial padre sol; luegatael costillar y

por ultimo la pierna.

Fotografia3l. Cateo de quienes subiran y bajaran las ofrendas.
Fuente Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q
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Fotografia32. Cateo de quienes subiran y bajaran las ofrendas.
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q

Cuerpos Ritualizados es una relacion filial, fraternal y amorosa con la tierra y con todos los seres
Vivos; tres palabras ausentes en la relacion de explotacion que wu#dstcamoderna ha tenido

con la tierra. Cuerpos Ritualizados es una manera de construir fatngesde habitar la tierra.

La relaci-n entre EI Hombre y La Tierra es |
geogr 8fi coo0 ddodscusrgos getgrafinasisuw deyos jdvenes indigenas nasa en los

paisajes del Abya Yala.
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Fotografia33. Subida de la ofrenda en el poste mayor.
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q

Una vez asegurada y puesta la ofrenda en su lugar, el encargado de atarla se baja del tronco, el
T h £ 06 owanizalas semillas que han sido llevadas l&ebada del ritual por muchos de los
asistentes, que corresponden a los productos que siembran y consumen en sus huertas y parcelas;
una vez las entregan, son clasificadas segun su especie, por asistentes asignados para esta labor,
son semillas de maifrijol, yota; son productos que se dan en los variados climas de los
resguardos. Después son depositadas en costales para ser repartidas en tercer dia del ritual.

Fotografia34. Organizacion de lasesnillas.
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q
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Fotografia35. Empaque de semillas.
Fuente: MénicaMarion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q

Después del empaque de semillas, las mujeres se preparan para poner el simbolo defsd dgérero

(la luna), en el lado occidental del lugar del ritald eserepresentada con una figura hecha en
fique, con rostro de mujer, esta atada a un palo de guadua de manera que queda colgando, debajo
de ella amarran un anaco, falda en lana virgen que en tiempos anteriores era la prenda que usaban

en la cotidianidad las mujeres.

Por su parte, los hombres semaran para ubicar@eken el lado oriental de la planada, de igual

manera la representacion del sol esta hecha en fique y también esta amarrada a un palo de guadua,
debajo de esta representacion ubican una ruana de lana virgen, cuyo uso esta vigegrie tant
hombres como mujereSekqueda ubi cado fAmirandoo hacia doni

hacia el oriente, donde el padre sol nace cada dia.

Un hombre es el que hace entrega del simbol& dea kas mujeres, todas las presentes deben
estar en dhdo occidental, en donde entierran la punta de la guadua para elevar el simdbole de

Mientras esto ocurre, en el lado oriental, los hombres iZ&k guien fuera recibido de una mujer.
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Fotografia36. Cargada deBaakhellu hembra por las mujeres.
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q

Fotografia37. Izada de Sek y A'te.
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q
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Fotografia38. Izada de Sek y A'te.
Fuente: Ménica Marion Cataf®, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q

Una vez instalados los simbolos, los asistentes regresan al centro, donde est4 ubicado el poste
mayor para observar el despertar de las semillas. Los costales organizados en cédetmralr
del poste mayor, contienen todas las variedades de semillas que han llefadotE e¥¢age a
a varios nifios que tengan la dentadura en buenas condiciones, pues son ellos los que van a
despertar la semilla. Despertar la semilla, tal cual como suena, es acabar con su suefio ya que ellas

estan dormidas y necesitan despertar, deben ser tqaadague esto ocurra.
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Fotografia39. Nifios despertando las semillas.
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q

Las semillas luego deer sacralizadas se reparten entre los asistenteék iet 6 ll&Va diempre
su macana indicando que se dispone a la siembra, pues con ella es que se hacen los huecos donde

seran sembradas las semillas.
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Fotografia40. La danza de las semillas (resguardo Huellas, 2016)
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q

Fotografiad1. Entrega y recibimiento de semillas (resguardo Huellas 2016).
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q

Inmediatamente sigue una danza colectiva, llamada la danzd adelal e br di¢cB)er de 0 (
AfLa danza de | a culebra verde ||l eva ese nombr
lluvia, se asocia con el trueno ya que al igual que este ser, aplica correctivos mas no castigos. La

culebra verde azota con su cola, esos azotes son to@uosavisos 0 advertenciago que

usted va por mal camino, enderéeestiendo el simbolo del espiritu de la lluvia, se danza
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formando la figura del animal, para compartir con él, para que en el afio llueva de manera

equilibrada y lograr el desarrollotop mo de | os cultivoso (Pal omino

Fotografiad2. La danza de la "culebra verde" Corinto 2015.
Fuente: Gladys Giraldo M

La picada de la carne

Con esta actividad se consolida el trabajo comunitario, al colaborar el mayor nimero de
participantes en su trituracion; al son @eicxpekwees un momento de mucha alegria. Una vez
picada toda la carne se elabora con ella la comida mas importante en el ritual: las albondigas, su
presencia en el ritual lo amerita, ya que simbodlicamente, al ser la comida que se brindaba en los
matrimonios, se egpa que brinde la misma fertilidad que se augura en los casamientos. La
fertilidad y la abundancia, se claman en varios momentdSadddhelusobre todo en la comida,

por eso se ofrece de manera cuantiosa, no solo para abastecer a todos los asist¢atelicsi

porque esa cantidad de alimentos compartidos en comunidad, simboliza lo que esperan que suceda

en el afYo: Auni -n grupal y abundancia en el S
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Fotografiad3. Picada de la carne 1.
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q

Fotografiad4. Picada de carne 2 (resguardo Huellas 2016).
Fuente: Mbnica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q

A medida que la carne va quedando picada, una persona se encarga de poner cebolla, ajos y sal en
cada trozo para que se vayan picando junto con la carne, a medida que los picadores se van

cansado, otras personas los van reemplazando y asi sucesivamente, puede durar hasta 4 horas.
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Fotografiad5. Picada de carne 3 (resguardo Huellas 2016).
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q

Fotografiad6. Fogones y canoas para la chicha.
Fuente: Ménica Marion Catafio O, Wilmer Camacho B y Alejandra Legarda Q

Es el ritual el que salva sus relaciones y lo hace fagocitando, es decir, derraesaedajo,
tejiendorelaciones. Es la comida la que nos salva: vamafuera /sabiduria matricial, de
comunidadesnadres, del dade-comer. Es el ritual de la comensalidad, al que siempre estan
dispuestos y esperando quienes nos reciben en sus casas sencillas. Fagocitando, ser nosotros

alimentandonos, nutriéndonos de otogs mismos, de la tierra que somos. ISeur devino en
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