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Presentacion

“Quien suefia, hace un chiste, padece un sintoma o produce un acto fallido, esta habitado por un

sentido que ignora” (Yospe & Izaguirre, 1999, p.51)

También quien investiga y atin por mas alejados de si mismo que parezcan sus asuntos
de investigacion, esta habitado por un sentido que le impulsa al descubrir, al develar,
profundizar y esclarecer algo que ¢l o ella ignora. Atn en investigaciones que tienen la
connotacion de contrato laboral o de basqueda de reconocimiento externo por cualidades
intelectuales, es posible encontrar huellas que la vida va atesorando, ya con alegrias o
tristezas, amores o miedos, razones o hilaridades; preguntas que se van quedando sin
respuestas y que retornan cada vez que surge la oportunidad de resolverlas.

Esta investigacion que da lugar a mi tesis de doctorado empieza por mi relato
autobiografico, no tanto para definir desde ese lugar un tema a investigar que me fuese
significativo; sino para encontrarme a mi misma en ese asunto de investigacion en el que he
venido insistiendo desde hace varios anos, y que esta relacionado con los pueblos y sus
vivencias, y encontrar en ¢l algunas huellas fundantes de mi propia historia en este mundo y
vaya sorpresa, si las encontré.

Fue entonces cuando la pregunta por el sentido de la diversidad con el que los seres
humanos vamos a los encuentros con los otros, ya sean personas, sistemas, instituciones,
entre otros, hizo su aparicion en mis procesos cognitivos y se configuro como aspecto central
de la investigacion, es decir se hizo conciencia del deseo de esclarecimiento, de comprension
de ese asunto que en mi vida ha reiterado con fuerza. En segundo lugar, hizo relieve la
problematica que he venido trabajando en mi campo laboral y que se relaciona con la energia
eléctrica y las comunidades historicamente aisladas y no conectadas a la matriz energética
nacional, y en ellas se resalta el lugar de la mujer, quien, dada la tradicional distribucion de
roles y oficios segin el sexo, es quien mas hace uso de la energia en el hogar,
fundamentalmente en la preparacion de los alimentos para toda la familia, es decir en su
entrega a los cuidados para pervivencia de sus proximos. En tercer lugar, se retoma a los
pueblos indigenas porque es la poblacion con mayor distancia de los centros urbanos con
energia eléctrica. Entre estos pueblos se trabajo con el pueblo wayuu a razon de vivir en una
zona geografica con alto potencial en las actuales alternativas de energia, cuya transicion de

una vida premoderna a una vida con matices de moderna esta cercana y el Clan Uriana por
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el trabajo que he venido realizando con ellos y ellas en mi campo laboral como profesora e
investigadora en psicologia, en la linea de psicologia cultural.

Durante el proceso de fundamentacion epistémico metodologica se configurd la
posibilidad de traer para la tesis un método creativo, imaginativo, que facilitara procesos
cognitivos abstractos y que también invitara al sentir, a la experiencia y al movimiento como
lo es la metafora de la danza, este disefio metodologico como coreografia dancistica, esta vez
entre la mujer wayuu y la energia eléctrica como representacion de su encuentro con la
matriz energética venida desde la cultura occidental, en el pleno claroscuro de la razon en la
crisis civilizatoria de occidente y en la urgencia de un paradigma ambiental renovado de
energias alternativas acordes a los territorios ancestrales. En esta puesta en escena
dancistica, la luz emerge subita y sorpresiva en la oscuridad, gran metafora del siglo de las
luces, hoy actual, vigente en la comunidad wayuu, pero que emerge también polémica.

Es asi como epistemologia y método también danzan al unisono dando lugar a
coreografias dancisticas en las que, como se vera mas adelante, se expresa el escenario, los
danzantes, los motivos, los instrumentos de esa danza, los pasos y giros que conforman las
escenas del cuidado familiar y del tejido ancestral, en la dinamica de la vida sin y con energia
eléctrica en la relacion ecosistema-cultura en el desierto de La Guajira.

Acompasados desde la teoria historico cultural y de manera mas especifica la teoria
cognitiva de la actividad humana, trabajadas por Lev Vygotsky y Aleksei Leontiev y el
pensamiento ambiental desarrollado desde Colombia por Augusto Angel Maya, Ana Patricia
Noguera y otros, se realiza el analisis hermenéutico posibilitando que la danza mujer y
energia eléctrica permita comprender los sentidos de la diversidad con los que la misma
mujer Wayuu va a su encuentro con nuevas formas de vida, en esta traduccion intercultural
polémica entre la occidentalizacion de la cultura desde la ciencia, tecnologia e innovacion y
su provincializacion misma, su territorializacion con las comunidades ancestrales.

Es asi como comprender estos sentidos de la diversidad en la danza mujer wayuu y
energia eléctrica ha sido el objetivo general que ha orientado la presente tesis; haciendo
énfasis en la manera como se llega a la produccion del sentido en los seres humanos, desde la
teoria historico cultural, y exponiendo algunas producciones de sentido vinculadas al ser
mujer en el Clan Uriana y que ellas vienen desplegando a través de su historia en el desierto.

Asi también se estan proponiendo a manera de coreografias dancisticas, algunas
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producciones de sentido que se transformarian en el encuentro de las mujeres Wayuu del
Clan Uriana con la energia eléctrica, matriz energética. Todo a partir del trabajo realizado
con técnicas de produccion de informacion primaria y secundaria como el didlogo con
mujeres del Clan Uriana, el diario de campo y la revision documental.

A manera de resultados, los sentidos de la diversidad que emergen al interpretar esta
danzay con los que la mujer Wayuu iria hacia esos nuevos encuentros que ya he mencionado,
se han comprendido como los sentidos desde lo propio, lo externo, lo apropiado y lo
expropiado; sentidos de la diversidad que se constituyen desde diferentes pasos y giros,
dinamicas y ritmos, que evidencian la tension socio-politica, economica, ideologica, cultural-
ambiental que esta en movimientos vitales para todos y todas en este planeta tierra y que ya
no corresponden a la afectacion de un pueblo indigena alejado que no es de importancia para
los otros. Al contrario, estos sentidos de la diversidad que se ponen de relieve en el analisis
hermenéutico en la vivencia de la mujer Wayuu del Clan Uriana nos reflejan y afectan a
todos.

La tesis que por consiguiente se establece es que:

Si: como lo expresa la teoria cognitiva de la actividad historico cultural, la actividad
humana se origina y se construye en la actividad externa objetal (material) y significativa. Lo
objetal se refiere a la accion practica con los objetos. En toda actividad humana se asimila la
experiencia socialmente elaborada que corresponde a los procesos de orientacion en el
mundo objetal y sus transformaciones; los objetos de la cultura humana (materiales y
simbolicos); las diversas esferas del conocimiento, de las ciencias, de la tecnologia (Leontiev,
1981). Entonces: la relacion ecosistema y cultura, que pone de relieve el pensamiento
ambiental desde Colombia, forma parte constituyente del sistema de sentido de las personas
y en ello es fundamental el ecosistema visto no sélo como contexto o paisaje, sino con su
hondonada de otros seres que vivencian territorios con los seres humanos, transmiten
sentidos, conciencia de las cosas u objetos, se intrincan entre si para ser un ecosistema de
vida del que surge su cosmovision. Es desde alli desde donde el sentido de lo propio se
produce y comparte con otros humanos en los encuentros a los que hubiere lugar. El sentido
de lo externo se reconoce en su diferenciacion con aquello que no forma parte del mundo de
la vida, en esa relacion ecosistema-cultura, de determinados grupos humanos. El sentido de

la diversidad emerge en los encuentros entre sentidos de lo propio y sentidos desde lo
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externo. El sentido de lo apropiado se vivencia al interactuar con objetos de mundos de los
que no se tiene la experiencia vivida en la actividad humana en el contexto socio-cultural en
la relacion ecosistema-cultura propia; sino que se integran por diferentes razones cuya base
puede estar en relaciones de poder desiguales, ventajosas, inconscientes del desequilibrio
que ello promete y que pueden ser del orden de lo politico, religioso, economico, socio
cultural- ambiental, psico-cultural, entre otros. El sentido de lo expropiado se produce
cuando aspectos, elementos, objetos tan de las entranas de un pueblo en un contexto socio-
cultural, en una determinada relacion ecosistema-cultura, son arrancados para siempre,
pierden su valor de sentido, arraigo, posesion tinica y simbodlicamente relevante para el grupo
humano, ello se puede observar en la expropiacion del territorio, pero también de elementos
simbolicos que han emergido en ese ecosistema-cultura tan particular y que luego son
convertidos en mercancias.

La mujer Wayuu esta poniendo de relieve en sus actividades diarias y sus modos de
pensar, sentir y relacionarse, su produccion de sentidos de la diversidad que se han
interpretado desde estas categorias de lo propio, lo externo, lo apropiado, expropiado, que
se establecen para dar cuenta de por lo menos dos vivencias en su territorio del desierto; una
de ellas se refiere a sus modos de obtener energia y agua para sobrevivir con sus familias y
sus perspectivas respecto a contar con energia eléctrica y mediante ella también conseguir
agua potable via desalinizacion de agua marina o a través de cualquier otra tecnologia
emergente. La otra vivencia corresponde a su ser tejedora de mochilas y chinchorros, entre
otros elementos que ha necesitado para su vida cotidiana y la de su familia y que ahora forman
parte de un gran mercado y explotacion de su saber sobre el tejido por parte de personas al
exterior de sus clanes.

La coyuntura de la crisis energética de occidente en demostracion de la crisis
civilizatoria que refiere el pensamiento ambiental ha obligado a que los poderes desde el
denominado mundo occidental viren hacia los territorios ancestrales como el del Clan
Uriana, cuya vida en el desierto ha significado un desafio frente al que han estado casi solos.
El encuentro pleno del mundo Wayuu y el mundo occidental esta dandose con intensidad
creciente. La mujer Wayuu se afirma desde su sentido de lo propio y para conservar algan

equilibrio y lograr sobrevivir, pretende usar la energia eléctrica para algunas cosas, pero no
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hasta el llegar a perder por completo su relacion con su ecosistema del desierto en donde

danzan los cactus con las estrellas.

Figura 2 Danzan los cactus con las estrellas

Fuente: dibujo y pintura propia
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Ser valiente y danzar entre oscuridad

Transcurria un martes 27 de noviembre de 1973, ya finalizando la tarde, bajo la
constelacion de sagitario, y la luna nueva que habia empezado a crecer ya desde el 24 del
mismo mes. En Popayan llovia, como suele suceder, mucho mas en el mes de noviembre. No
hubo hospitales, médicos ni enfermeras. Mi madre me pari6 en casa y ello me representa un
vinculo con la Colombia ancestral, la de las costumbres indigenas, afrocolombianas,
campesinas.

Mis recuerdos mas vividos en relacion con la energia eléctrica y con esa relacion o
danza que los humanos hemos establecido con ella se remonta a mis épocas escolares de la
infancia las cuales fueron de mucho disfrute. Como es lo usual las tareas escolares no faltan,
las realizaba en horas de la tarde, sin embargo, en repetidas ocasiones se llegaba la noche sin
haberlas terminado. Mi padre proveedor de la familia no pagaba los recibos de la luz, asi que
con frecuencia nos cortaban la energia. Esas noches sin energia eléctrica eran una pequena
odisea para terminar las tareas y organizar el uniforme y todo lo de la escuela del dia
siguiente. Lo hacia con velas y era mas complicado.

En el tiempo del terremoto de Popayan (Figura 3), el fluido eléctrico se perdi6 durante
semanas. Cada noche era un tanto terrorifica por las réplicas constantes de los primeros dias
después de la gran destruccion. Alli tuve que ser valiente y danzar en la oscuridad porque el
bano de la casa quedaba al final de un largo trayecto, al lado del patio donde yo sabia que
estaba el guando, el coco, la pata sola y tantos otros espiritus que atentaban contra las ninas
desobedientes. Que no hubiera energia para alumbrar la noche y el trayecto hacia el bano;
hacia la habitacion colectiva — nadie queria dormir solo -, era perturbador. Ademas, porque
tenia 10 afos y mi padre decia que me dejaran andar sola, atin con réplicas del temblor, atn
en medio de la oscuridad.

Poco después del terremoto, nos trasladamos, sin mi padre, a vivir a Cali. Entonces ya
tenia 11 anos. Fue maravilloso. La ciudad amplia, calientita, la gente chévere, animada, alli un
futuro florecia. Realmente era gratificante tener energia eléctrica todos los dias, todo el

tiempo y sobre todo que nadie fuera a cortar su fluido por falta de pago.
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Figura 3 Huellas, Recuerdos y Olvidos
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Lo que considero mis primeros encuentros con la diversidad y ahora que lo pienso con
mas detenimiento, con la vivencia de la desigualdad, se remontan a cuando tenia 7 afios. En
ese tiempo empezd a vivir con nosotros, -mi mama, papa y abuela- la prima Clara que
ingresaba a estudiar antropologia en la Universidad del Cauca. La prima era hija de mi tio
Manuel, musico e investigador de las tradiciones musicales de los pueblos tradicionales de
Colombia. En algtin momento de la carrera de mi prima Clara y de los trabajos de mi tio
Manuel, tuvimos varias visitas, en mi casa, de indigenas Guambianos, ahora Misak. Ello fue
impactante para mi, aunque no entendia el porqué de su indumentaria, forma de hablar y
temas de conversacion. En adelante la historia relacionada con pueblos indigenas y
pobladores ancestrales, fue un tema que disfruté en la escuela y en la casa mediante lecturas.
Curiosamente, hace dos meses encontré, por casualidad, publicaciones de mi tio Manuel
acerca de la musica y el pueblo indigena Kogui. Lo cierto es que en los encuentros de mi
familia con los amigos Misak, habia una suerte de discriminacion y al mismo tiempo de
admiracion de mi familia hacia Uyune, el amigo Misak que mas frecuentaba mi casa. Uyune
sabia manejar plantas y pre-decir el futuro. Tanto asi que el expresidente Julio César Turbay

Ayala (1916-2015), le citaba en el Palacio de Narino, su casa presidencial, para realizar
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armonizaciones y recibir favores de los espiritus de la naturaleza amigos de Uyune; €l mismo
llevaba fotografias de su encuentro con el presidente y entonces todos celebraban y era algo
muy gracioso. Yo tenia algo en comtn con Uyune, era discriminada o no totalmente aceptada
por mi familia, debido a mi origen signado socialmente; pero al mismo tiempo respetada,
dado el lugar que me era dado por mi padre y admirada por mis capacidades puestas de
relieve en la escuela, que se mantuvieron hasta mediados de la educacion secundaria y
entrada a una adolescencia que fue, ciertamente corta, ya que rapidamente empecé a tener
responsabilidades para conmigo misma y otros.

Esa corta estancia en la adolescencia estuvo encantada por la danza; después de
algunos ensayos, rapidamente logré ser parte del grupo de danzas representativo de mi
Institucion Educativa; disfrutaba de sobremanera el montaje de las coreografias, ensayar y
ensayar cada paso, vuelta, salto al ritmo de la masica y de mis compafieros de danza; asi
conoci de la potencia de obrar de mi cuerpo, de sus movimientos, de sus acoples con los
movimientos de otros, en medio de un constante fluir que no se separa del ritmo musical,
tampoco del piso que nos sostiene, de la gravedad que nos obliga a imprimir energia vital
para lograr cada expresion. Las presentaciones y los viajes cortos que ellas implicaban nos
significaban gran alegria. Bailar me ayudaba a vivir un tiempo de muchos retos personales y
familiares. Después de ello vino la vida como la joven que forjaba su futuro, sus estudios de
pregrado y la vivencia de ser profesional, pero ya intuia lo que puede un cuerpo.

Ya durante mis primeros afios como psicologa, trabajé en programas educativos y
psicosociales en zonas de Cali como el distrito de Aguablanca y Ladera. En el aiio del 2005,
luego de la toma armada a Toribio, me vinculé como psicologa a un programa de la Unicef
que se dirigia a realizar procesos de recuperacion psicosocial con la poblacion de los
resguardos indigenas de Toribio, Tacueyo, San Francisco, Jambalo, Corinto y Caloto en
articulacion con el Programa de Salud de la Asociacion de Cabildos Indigenas del Norte del
Cauca ACIN.

Mi trabajo en este proyecto me permitio pensar en que asumir el ejercicio profesional
de la psicologia al interior de grupos culturales que conservan cosmovisiones diferentes a la
occidental, trae consigo numerosas contradicciones. En primer lugar, porque la etiqueta
“psicologa” tiene un enorme peso en la estructura mental de las personas que esperan un

determinado comportamiento por parte del profesional. En segundo lugar, porque el
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profesional ha aprendido determinadas practicas y ha trabajado sobre determinados
principios teoricos que pueden no tener validez en grupos culturales que no se rigen
plenamente por las estructuras sociales y psicologicas de Occidente. En tercer lugar, porque
en la comunidad indigena se evidencia una doble demanda; por un lado, se requiere que haya
un aporte importante como profesional, pero por el otro que no haya intromision o dafio en
las estructuras internas a nivel cultural por la superposicion del saber - practica profesional
sobre el saber - practica ancestral que realiza el The Wala o médico tradicional.

Ante las mencionadas contradicciones observé dos caminos: uno de ellos era continuar
ejerciendo una practica profesional de acuerdo con el rol asignado al psicologo (a) y otro era
el de investigar en mayor profundidad acerca de la cultura, sus sentidos y significaciones
internas, de tal manera que mi quehacer profesional pudiera ser coherente con la estructura
cultural y con las vivencias que se tienen durante el ejercicio profesional atendiendo a la
interesante pregunta de (Nathan,1999): ¢Se deben considerar las diferencias de lenguas, de
costumbres, de creencias como parte del mismo ser de las personas y, entonces, pensar
nuestra disciplina en consecuencia?.

Vivi y trabajé 5 anos en la zona norte del departamento del Cauca. Recorri 17
resguardos y en las noches me reencontré con la oscuridad y las velas para alumbrar un poco
el camino. En esos tiempos no tenian energia eléctrica en la mayoria de las veredas. Agregado
a ello, los enfrentamientos, hostigamientos y tomas guerrilleras ocurrian en la noche o a la
madrugada. Se recrudecian las historias del guando, el coco, la pata sola, la madre selva, la
viuda alegre, el duende y los espiritus de la naturaleza proliferaban cada vez mas.
Nuevamente tuve que ser valiente y danzar en la oscuridad.

Durante los tltimos dos afios de mi trabajo en el norte del Cauca, empecé mi maestria
en Psicologia en la linea de investigacion en psicologia cultural, en donde desarrollé mi tesis
problematizando la atencion de la salud y la enfermedad en comunidades nasa: practicas,
significados y desencuentros. Las practicas corresponden a los rituales de armonizacion que
realizan The Wala; asi como la atencion de parteras, sobanderos, pulseadores, curanderos de
0jos, con quienes trabajé de cerca, en una complementariedad entre el saber ancestral el saber
psicologico. Los significados corresponden al sentido que las practicas tienen en relacion con
la cosmovision, usos y costumbres. Los desencuentros, a las tensiones que se vivencian en el

ambito de la interculturalidad en salud. Todo ello logrado a partir de mi participacion real,
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activa, propositiva, pensante, actuante, en los anos de trabajo dentro del programa de salud
de la Cxa Wala Kiwe. Trabajé con vision politico-organizativa, mas que psicosocial, en el
caminar de la palabra desde las montanas hacia Bogota; pero también hacia veredas
reconditas del norte del Cauca, visité a tantas familias en sus casas. Casas de hace cientos de
anos, construidas en barro y bareque. Comparti con ellos y ellas anos crueles de la guerra,
2005 a 2011. Fui al encuentro con el rostro del otro que, efectivamente, me llamaba a asumir
mi responsabilidad por €l y por ella. En sus casas atendi, como psicologa, jovenes que habian
intentado suicidarse, jovencitas que habian sido violadas, mujeres que habian perdido a sus
hijos en la guerra, madres a quienes les habian violado a sus nifos, ancianos que no
abandonaban sus casas frente al peligro de una pipa de gas o un tatuco'. En las zonas de
concentracion atendi a los ninos y ninas; simbolizabamos con dibujos y dejabamos pasar por
la palabra los acontecimientos que causaban terror. Con los The Wala me sentaba a mambiar
coca, amanecia mirando los cometas en el cielo y escuchando la interpretacion que el mayor
le daba a cada movimiento de la naturaleza. Llegaban los cocuyos o luciérnagas con sus
colitas encendidas, soplaba el viento, pasaba una nube negra, brillaba alguna estrella, caia o
se alejaba la lluvia. Todo estaba encantado. Esperabamos al duende, que quiza podria llegar
con las noticias que buscamos acerca de “qué tan armonioso estaba nuestro pasar por el
mundo en ese momento”. Al fin de cuentas el desequilibrio deviene con facilidad.

En mi trabajo como psicologa coordinaba el programa “crecer con pensamiento y
sentimiento” el cual tenia como proposito acompanar la vida de los ninos, nifias y jovenes, en
sus diferentes momentos. Especialmente acompanar el despertar de las semillas y las mujeres
dadoras de vida; todo ello en conjuncion con los mayores y mayoras. También coordinaba el
programa de formacion e investigacion en el cual se pensaban las maneras de abrigar la
interculturalidad, reconociendo que occidente puja por dominar cualquier otro sistema que
no sea los de su creacion y epistemologia. Ayudé a mantener habilitados los servicios de salud
de laIPS Indigena, preparando y recibiendo las auditorias de la secretaria de salud del Cauca;
asi como, participando activa y propositivamente en las asambleas de disefio del sistema
indigena de salud intercultural-SISPI. También bailé, hice paseos, acompané rituales

fanebres, Saakhelos, Cxapucs, armonizaciones en los paramos, mingas de diversa indole. Fui

! Tatuco: arma no convencional creada por grupos armados al margen de la ley en Colombia.
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rechazada por algunos, abrigada por muchos. Vivi plenamente durante esos anos alla,
entregué¢ todo mi ser en el proceso. Me enfermé, me sané. También me enamoré y me
desenamoré. Supe que debia partir cuando el The Wala me lo anuncio6. Me dijo: los espiritus
me dicen que ta no eres ave de corral, ta eres ave de vuelo alto y te ha llegado la hora de volar.
Después de 5 afios, ya no era la misma que llego una tarde de domingo a la plaza del resguardo
de Tacueyo, sin conocer a nadie y buscando alojamiento porque oscurecia y no habia energia
eléctrica. Tacueyo, nada menos y nada mas que uno de los resguardos mas hermosos del norte
del Caucay que mas riesgos podria representar para una mujer de la ciudad, sola en ese lugar
y sin donde alojarse, cenar y descansar.

Con dolor por la partida, pero con el convencimiento de desear ese volar, ese
relacionarme con otros pueblos; trabajé en el departamento del Meta; Valle del Cauca,
Narifo y finalmente regresé¢ al sur del Cauca, por los lados del Bordo, donde los rios se
encuentran para llegar al rio Patia; los hombres y mujeres afrodescendientes recrean sus
historias de los cimarrones, las cantaoras avivan la nostalgia y el kumis es el manjar para los
mortales. En cada lugar trabajé y desarrollé aspectos de mi vida, nunca mas fue como en el
norte del Cauca.

Y bueno, de ahi quise empezar a compartir con los jovenes, mis experiencias,
aprendizajes, nostalgias, reflexiones, criticas, ilusiones, ensuenos y entré a trabajar en la
academia, desde hace 4 afos, para actualmente ser profesora e investigadora en el Programa
de Psicologia de la Universidad Cooperativa de Colombia, en la sede Pereira. Este es mi
cuarto afo del doctorado Formacion en Diversidad. Estar aqui, ha acentuado mi mirada hacia
la relacion yo-otro (s) (pueblos, comunidades, sujetos), mas alla de la experiencia de vida,
académica y laboral que he tenido.

En estas realidades académico-laborales, surge mi retorno a los pueblos indigenas en
forma de proyecto de investigacion desde el cual se espera que mi trabajo investigativo como
psicologa permita revelar los lugares de articulacion entre el clan Uriana del pueblo Wayuu
y la cultura occidental con sus proyectos de energias renovables en estos territorios de la
media Guajira. Regresar a territorio indigena despierta emociones, recuerdos, reflexiones y
preguntas que han quedado en suspenso y pujan por recobrar protagonismo.

Mi reciente viaje a La Paz-Manaure genera en mi una disonancia cognitiva respecto a

la energia eléctrica, sus aplicaciones, las transformaciones de sentido y de practicas
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cotidianas que produce. Por un lado, recuerdo que las noches en plena oscuridad traen
consigo o despiertan algunos miedos; obligan a descansar desde mas temprano; dificultan
algunas actividades. Por otro lado, contemplar el cielo estrellado; reunirse a conversar a la
luz de las velas; descansar temprano y disfrutar del amanecer, es toda una gran vida. Entonces
llego a dudar de la necesidad de energia eléctrica, o por lo menos de la magnitud de control
sobre nuestras vidas, que la misma ha ganado en los tltimos siglos. La oscuridad surge como
categoria a resignificar. La energia surge como ese oscuro objeto de deseo y campo de
observacion, reflexion, investigacion, vinculado con la mujer y su deseo de contar con energia
eléctrica en sus rancherias.

Desde este escenario con multiples seres, colores, ritmos; a continuacion, empezaré a
darle forma a lo que seria la problematizacion que deseo asumir para la investigacion y tesis
doctoral, reconociendo que quedan otras marcas fundantes que podran ser acogidas con

otros procesos de investigacion en otros momentos.

Figura 4 Danzan los cactus con el sol

Fuente: Dibujo y pintura propia
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Capitulo 1

La problematizacion y definicion del método en esta investigacion, se asemeja al disenio
coreografico de una puesta en escena dancistica, como una obra de arte que acoge las
emociones y vivencias de las que somos capaces los humanos; intenta plasmar, interpretar,
comprender recortes del mundo de la vida y darles sentido mediante alguna apuesta estética,
ética, politica, técnica, conceptual.

Siendo asi; y dirigiéendome hacia la construccion del problema que ha ocupado los
esfuerzos de la presente investigacion y tesis doctoral en Formacion en Diversidad; pretendo
situar dos espacios de interpelacion, para desde alli volver a aquello que he racionalizado en
términos del sentido de la diversidad de la mujer Wayuu en la danza mujer y energia
eléctrica: clan Uriana.

Lo anterior, en el camino de abordar la tension que Zemelman & Gomez (2001)
evidencian respecto al deterioro, que ellos observan, “en la capacidad de plantear los
problemas basicos desde la propia especificidad historica que se tiene” (p.17), ya que
consideran que en su lugar “se constata el estilo de recurrir a fuentes de inspiracion teorica
acunadas, muchas veces, sin poder atender a estas exigencias, pero que, no obstante, con base
en lalegitimidad que proporciona el argumento de autoridad, son utilizadas sin mediaciones
historico-culturales” (Zemelman & Gomez. 2001, p. 17). Esto es el distanciamiento de la
investigacion y sus métodos, de la vivencia del investigador como sujeto activo e involucrado
con toda problematica a investigar y en su lugar, otorgar la mayor importancia a las teorias,
en lo que de acuerdo con Zemelman (2009) es el pensar teorico, que se caracteriza por una
supuesta racionalidad cientifica, aplicable de manera homogénea a diversas realidades; asi,
incluso las contradiga. En una logica funcionalista, homogeneizante; que mira desde la
externalidad en una relacion de conocimiento que se asienta en criterios de verdad.

En este orden de ideas, la metafora de la problematizacion y disefio de investigacion
como coreografia dancistica, me ha permitido advertir que, asi como la danza guarda
sentidos de vida que pueden ser develados y llevados al lugar de la palabra; asi los
movimientos, ritmos, ires, venires, acontecimientos de la vida pueden ser captados en sus

sentidos profundos, en éste caso en la construccion de sentidos de la diversidad que se ponen
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en movimiento durante el acontecimiento de la llegada de energia eléctrica a rancherias del
pueblo Wayuu, donde la mujer es la conservadora del fuego del hogar, es quien con ese fuego
prepara alimentos y enciende velas para tejer sus mochilas. Es quien mas ha deseado una
bombilla encendida, una estufa prendida; su rancheria con mas luz que la que brinda la luna
y las estrellas.

Ahora que la energia proveniente de hidroeléctricas y recursos no renovables se ha
puesto de relieve, dada la conciencia creciente en algunos mundos de la vida, referente al
paulatino dano que su uso le ha generado al planeta y humanidad, es cuando se observa el
interés de llegar con ella a comunidades historicamente alejadas, pero que cuentan con
importantes recursos naturales que estan siendo vistos como potenciales energias
renovables.

Esa llegada de la energia eléctrica a estas comunidades plantea el encuentro entre
culturas en medio de relaciones de poder que tendran que resolverse. ¢Cual es el sentido de
la diversidad de la mujer Wayuu en la danza mujer y energia eléctrica, aquel que se
pondra en juego ante estos acontecimientos?

El estado del arte que he realizado para la presente investigacion, ha permitido
observar partes del horizonte histérico que ayuda a tejer sentidos para los campos de
conocimiento que estan involucrados en este estudio; facilitando asi, establecer
articulaciones probables entre las realidades que se ponen de relieve, entre ellas: 1. la
coyuntura que vivencia el clan Wayuu Uriana, especialmente la mujer y 2. mi deseo como
investigadora de apropiarme de las categorias de sentido de la diversidad en la mujer Wayuu
en la danza energia eléctrica y mujer; las cuales se me presentan altamente relevantes para la
vida de todos en la ciudad, pais, planeta tierra.

El sentido de la diversidad cobra relevancia ya que su dilucidar pondra de relieve los
lugares, poderes, historias; desde donde, las mujeres, hemos encontrado nuestro lugar frente
a otros. El momento historico de las mujeres Wayuu corresponde a la vivencia de ser mujer
en la perspectiva de una coyuntura real, como es el devenir de la energia eléctrica en su
territorio de vida; y se plantea con la finalidad de comprender sentidos de la diversidad con
los cuales, la mujer Wayuu, va al encuentro con el otro; ese otro con maneras de habitar el

mundo que son propias de la cultura occidental ya desencantada e inmersa en una crisis
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ambiental ya declarada insostenible, que en palabras de Angel (2013), no es mas que una
crisis civilizatoria, con difusos horizontes de sentido.

Siguiendo a Guarin (2018), el encuentro con el otro como dimension donde se realiza
la diversidad, va mas alla de lo fisico, de la comprension del lenguaje del otro, de la lectura de
sus deseos o necesidades. Por ese camino se llega mas bien al desencuentro con el otro, desde
la incomprension de los lugares donde cada uno respira, pisa, siente, habita. La
incomprension entonces no da lugar a la realizacion de la diversidad propiamente dicha.
Siendo asi, habria que aceptar que las posibilidades de la diversidad pasan por reconocer,
como lo ha expuesto Gonzalez (2010), en su reflexion acerca de la categoria de sentido en
Vygotsky, el sistema dinamico de sentidos que constituye a cada ser humano y su grupo
social, desde una perspectiva historico-cultural. Este sistema al que el autor se refiere se
constituye mediante la unidad de lo cognitivo con lo afectivo a través de las vivencias o
espacios de produccion psicologica y se expresa en la vida cotidiana mediante
comportamientos individuales y colectivos, la gran mayoria de ellos comprensibles mediante
su narracion, su simbolizacion.

En tanto, el sistema dinamico de sentidos se constituye y sustenta en la experiencia
vivida; los acontecimientos que irrumpen en el continuo del espacio-tiempo, daran lugar a
producciones de nuevos sentidos. La mujer Wayuu, en este caso, cuenta con un acervo de
cogniciones, emociones, actitudes, entre otros; mediante las cuales habra establecido sus
sentidos de la diversidad. Es decir, los sentidos con los cuales entra en relacion o va al
encuentro con el otro. La expectativa de la mujer Wayuu de contar con energia eléctrica es
ya un acontecimiento que esta movilizando sus deseos. Ante la carencia de energia eléctrica,
la mujer Wayuu ha tenido que asumir el rol de buscar lefia y conservar el fuego en el hogar,
todo ello vinculado a la cosmovision de su pueblo; la cual ofrece espacios de produccion
psicologica suficientes como para contener su flujo vital. Sin embargo, ello podria cambiar al
cambiar su rol en el clan, su vivencia de caminar el desierto en busqueda de lenia y agua, como
un ejemplo de la multiplicidad de experiencias de la mujer Wayuu.

De acuerdo con lo anterior y en el marco de la Formacion en Diversidad, la tesis que se
plantea consiste en que el sistema dinamico de sentidos que ha vivenciado la mujer Wayuu
esta experimentando movimientos potentes al tener la expectativa de la energia eléctrica en

sus rancherias. Si las practicas cotidianas se van a ver transformadas y ellas le dan sustento
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material a su mundo simboélico, que, a su vez, carga de sentido a las relaciones sociales y con
el ecosistema; entonces alli habra relevantes transformaciones subjetivas e intersubjetivas,
mediadas por la matriz energética de occidente y no por un sistema de pensamiento y accion
Wayuu. Nuevas producciones de sentido habran de emerger alrededor del deseo por la
energia y sus transformaciones; movimientos del modo de desear con cuya semilla se planta
el ideal prometeico del desarrollo y el progreso. Como afirma Lyotard (1964) “La palabra
deseo viene del vocablo latino de-side-rare, cuyo primer significado es comprobar y lamentar
que las constelaciones, los sidera, no den senal, que los dioses no indiquen nada en los astros”
(p. 22); ¢{Cuando antes, la mujer indigena Wayuu habria vivenciado el desear algo nuevo,
diferente, apartado de sus tradiciones? Algo acerca de lo cual sus dioses no dan senial.
Y asi, en esta imaginaria danza que se ha ido configurando en el transcurso del presente
texto, se afirma la siguiente pregunta de investigacion:
¢Como podrian expresarse los sentidos de la diversidad de la mujer indigena Wayuu
en la danza mujer - energia eléctrica que se vivencian en el clan Uriana de La Paz

Manaure?

La diversidad y, por consiguiente, la formacion en diversidad, podrian ser abordadas
desde la experiencia basica que tenemos todos en la vivencia del mundo sensible.

Asi mismo, desde el estado concreto-abstracto o en vias de abstraccion, en el que la
experiencia sensible de las tonalidades humanas, como pueden ser: sexo, color de piel, edad;
se conjuguen con entidades abstractas que, de todas maneras, no se apartan de la intuicion
sensible, entre ellas; clase, género, etnia. Pero también son susceptibles de ser estudiadas
desde el estado abstracto que subvierte la experiencia basica, incluso se puede contraponer
aella. La diversidad como ese espacio invisible y sensible en el que existe el encuentro con el
rostro del otro. Un encuentro que moviliza afectos y por lo que, en esta tesis esta siendo

considerado como diversiendo’; 1a diversidad en el encuentro es cuando se realiza “en la

2 Diversiendo: Modificacion de la estructura gramatical de la palabra diversidad, hacia la estructura en
presente contindo conservando la base de la palabra Divers y acoplandola con la terminacién iendo con el fin
de significar accidén en proceso, en realizaciéon, en movimiento.
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experiencia del otro, en la medida en que el otro nos resulta extrano y dificil de comprender,
incluso hostil” (Guarin, et al., 2018). Diversidad como cualidad; como ética de la vida juntos
que se hace realidad en el movimiento benevolente hacia el otro diferente.
La cercania al otro no es para conocerlo; por lo tanto, no se trata de una relacion
cognitiva, sino de una relacion de tipo meramente ético, en el sentido de que el otro me
afecta y me importa, por lo que exige que me ocupe de €l, incluso antes de elegirlo
(Giménez, 2011, p. 342).

Entonces, el lugar desde donde se plantea la ética aqui es relativo, a la responsabilidad por
el otro (la naturaleza), los otros (el ser humano); la ética ambiental en el sentido de (Vidart,
1997); que se centra en la busqueda de las mejores condiciones para la vivienda, el habitar de
todos en el aqui y ahora de nuestro mundo y para las generaciones futuras. ‘Habitar indica
una relacion esencial de pertenencia al lugar propio y propicio de la existencia humana'

(Cerezo,1991, p. 44).

La Paz-Manaure, esta ubicada en el norte de la media Guajira. Esta es una de las zonas
con mayor indice de luz solar en el globo terrestre. Su aridez ha provocado la existencia de
paisajes inhospitos en donde sobrevivir es todo un reto para la vegetacion, animales y
humanos. Los avances tecnologicos de los que se beneficia una gran parte de la humanidad
desde hace décadas no cuentan atn para los seres de La Paz.

Asi mismo, en este territorio encontramos situaciones sociales que buscamos
comprender e incluso intervenir, ya que senti-pensamos la necesidad de transformacion de
algunas de las dificiles realidades que viven quienes alli habitan y en especial la mujer
Wayuu, quien entrega su energia vital para la sobrevivencia de su pueblo y en el proceso deja
su piel, su aroma, su aliento, su tiempo, su potencia de obrar, su vida.

La mujer Wayuu lleva sobre sus hombros grandes responsabilidades familiares y
comunitarias. Su organizacion en forma de clanes con base en el parentesco unilineal, regido
por el eje femenino, le otorga a la familia de la madre, en especial a su hermano, un papel
central en la crianza de los nifos y ninas, la negociacion de la dote para las hijas mujeres, asi
como el apoyo en la resolucion de problemas, asunto de alta relevancia en tanto no cuentan

con o6rganos formales de control social (Alarcon, 2006).
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El sostenimiento de la vida del pueblo Wayuu, en manos de la mujer, va desde lo mas
simbolico como es el ofrecer el linaje de sus ancestros mas remotos; hasta acciones practicas
de la vida cotidiana como el abrir espacio en su rancheria para nuevos integrantes de la
familia, conseguir la lena para preparar alimentos e iluminar las noches, conseguir agua dulce
para la sed de humanos y animales.

En el conseguir la lena y el agua dulce, la mujer Wayuu invierte gran parte de energia
y su tiempo. Esta es una actividad cotidiana que esta asignada a las mujeres y nifias, razon
por la cual las estudiantes deben, muchas veces, faltar a la escuela. “Las mujeres y las ninas
Wayuu soportan la carga de ir por agua, como consecuencia de lo cual pierden
oportunidades para la educacion, para realizar actividades productivas y para el
esparcimiento” (Vangrieken, 2015, p. 38), en consecuencia, también el pueblo Wayuu se
pierde de la creatividad, ingenio, capacidad de la mujer Wayuu para desplegar tantas otras
acciones de vida.

En contraste con estas enormes necesidades de energia y agua dulce, que debe suplir la
mujer Wayuu, mediante su esfuerzo para conseguirlas; el territorio de La Paz-Manaure es
rico en energia solar y agua del mar. Dos fuentes inagotables que requieren de la tecnologia
alcanzada por el ser humano para transformarlas y que puede actuar como dispositivo
liberador de fatigosas y extenuantes tareas encargadas a las mujeres y nifnas Wayuu. Lo
primero es la energia solar para que en consecuencia puedan funcionar equipos de
desalinizacion del agua marina y pueda convertirse en agua consumible por humanos y
animales.

Los indigenas Wayuu que habitan La Paz-Manaure, precisamente, nos demuestran los
diferentes caminos que los seres humanos pueden haber tomado para acceder a las fuentes
de energia que les permitan facilitar y conservar sus vidas. Por ejemplo, algunos pueblos han
permanecido con las técnicas de produccion de energia que implican tomar la lefia de los
arboles que se han secado o usar el carbon vegetal como combustible para sus fogones. El
fogén Wayuu contiene la simbologia del calor, la union, la confianza familiar que mantiene
la vida comunitaria.

Tal como se ampliara mas adelante, el mantener el fuego en el hogar es una tarea propia
de la mujer Wayuu (Ojeda, 2008), lo que coincide con la afirmacion de los investigadores

Duarte & Baltazar (2016) afirman que desde la prehistoria.

24



Sentidos de la diversidad de la mujer indigena wayuu
en la danza mujer - energia eléctrica

Las mujeres han estado historicamente vinculadas a las llamadas actividades de
mantenimiento, aquellas relacionadas con la preparacion del alimento, raspar la piel
de animales, elaborar prendas de vestir, la preservacion de adecuadas condiciones de
higiene y salud, el cuidado del fuego, ademas del cuidado del resto de los miembros
del grupo y de la socializacion de los individuos infantiles (Sanchez, 2007, parr.3).

Desde un punto de vista moderno, conseguir la energia para garantizar las actividades
de mantenimiento del hogar, escapa del dominio de la mujer en tanto la energia eléctrica llega
a las familias, pueblos y ciudades por medios ajenos a ellos mismos, lo que representa una
descarga del pesado trabajo de ir a recoger lena, cada vez mas escasa, y agua, cada vez mas
alejada.

Por otro lado, la energia eléctrica proveniente de recursos naturales tiene la
particularidad de tensionar el lugar de dioses Wayuu como el agua, el sol, el viento, el fuego.
Estudios preliminares han mostrado que algunas comunidades tradicionales, a pesar de sus
necesidades insatisfechas en términos de servicios basicos como la energia y el agua potable,
tienen dificultades para la toma de decisiones a favor de energias renovables en sus
territorios. Una de las causas mas relevantes tiene que ver con el tener que confrontar la
vision occidental de calidad de vida a su vision propia del buen vivir, en la que sus
construcciones simbolicas de relacion con la madre tierra, el sol, el agua, el viento, el fuego,
la lluvia y demas seres de la naturaleza, ocupan un lugar trascendental.

Dar otro lugar a estas realidades miticas, a favor de que se conviertan en fuentes de
energias renovables, podria implicar el desencantamiento de su mundo, un depender de otros
significantes culturales, una construccion de otros imaginarios colectivos. (Colmenares, et
al., 2020). Asi como el establecimiento de nuevas formas de vivir lo cotidiano y en ello la

relacion entre las mujeres y sus parejas, familias, comunidades.

Colombia es uno de los territorios del mundo con mayor vivencia de la diversidad. Los
ecosistemas, vistos como los modos de ser de la naturaleza, abarcan el amplio espectro de
posibilidades del estado de la materia. La experiencia de los miles de colores en los pajaros,
en las flores, en las ranas y corales, nos es connatural. Ese modo de ser de nuestra naturaleza

también modula nuestros modos de ser. Esa seria nuestra experiencia basica, tan cercana,
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corriente y casi inagotable, que dejamos de tenerla en cuenta o de conocerla de otras maneras.
Como seres de esta naturaleza, en este territorio delimitado como Colombia, estamos
también los humanos con nuestra diversidad.

Es posible considerar que, en Colombia, después de la Constitucion de 1991, se ha
puesto de relieve el hecho de que aqui confluyen diferentes maneras de habitar la tierra.
Desde aquellas mas arraigadas y conectadas con el piso que nos sostiene y de cuyo material
estamos hechos, casi como si fuéramos una continuidad terrena; hasta aquellas que salen de
nuestra atmosfera, casi como sale el hijo prodigo, en la busqueda de otro mundo; pasando
por todos los matices de maneras de habitar la tierra entre todos y todas. ¢Qué sucede cuando
esos matices encarnados deben entrar en relacion, contacto, vinculo, encuentro? Alli hay
problemas. Entendiendo la categoria de problema desde su etimologia como aquello que
lanza hacia adelante, que obliga a ir mas alla.

Una posibilidad de ir hacia adelante en este asunto ha consistido en el respeto a la
diversidad. Sin embargo, el asunto es mas complejo cuando nos percatamos de que hay en
juego una enorme cantidad de aspectos, que a la postre confluyen en la vivencia dificil o
incluso imposible de esa diversidad; sobre todo, cuando los seres humanos no estamos
dispuestos a romper nuestro ntcleo para aceptar una determinada permeabilidad. Entonces
como cuerpo social asumimos una actitud autoinmune, empezamos a danarnos entre
nosotros mismos, ya que nos percibimos dafinos.

La paz en Colombia, la paz entre los seres humanos pasa necesariamente por aprender
o recordar, la vivencia del encuentro con otros seres. No solo hay que reconocer que hay
aspectos biologicos y psicosociales que nos dan la impresion de ser muy diferentes. Sino de,
sabiéndonos diferentes, apoyarnos entre todos y todas en nuestra experiencia de ser
humanos en esta tierra.

En ello radica, desde el punto de vista de esta tesis, el valor de comprender los sentidos
de la diversidad que venimos construyendo, que la mujer Wayuu viene experimentando y
con los cuales va al encuentro con otros, en especial, en el transcurso de momentos cruciales
de sus vidas como pueblo; en este caso el momento de contar con energia eléctrica, de fuente
solar, en sus rancherias y por consiguiente contar con agua desalinizada, con algtn

refrigerador o nevera, estufa, entre otros.
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Retomo un aparte del primer texto a través del cual conecté mis intereses profesionales
y personales con los intereses del doctorado Formacion en Diversidad, siendo el aspecto de
peso para decidir realizar mis estudios doctorales en la Universidad de Manizales.

El Doctorado, surge a partir de una reflexion sobre las necesidades investigativas y de
desarrollo cientifico del pais en el contexto de la diversidad, para despertar
posibilidades criticas a la realidad sociocultural que permitan generar otras miradas
para comprender y proponer soluciones reales a las problematicas de las
comunidades, la cultura, la sociedad y las instituciones educativas. (Universidad de
Manizales, s.f., parr.2)

Como se leyo en el apartado de relevancia del tema de investigacion para la comunidad
Wayuu y en especial para sus mujeres; su vida cotidiana pasa por importantes dificultades y
grandes esfuerzos para obtener minimos vitales como el agua potable y la energia para
cocinar sus alimentos y demas usos domésticos y laboriosos.

No basta con realizar criticas hacia el sistema economico dominante, que a su vez
ejerce su poder de produccion de subjetividades bajo la logica instrumental, en donde las
fuentes de energias renovables, las comunidades y sus territorios, no son mas que un recurso
factible de explotar y mercantilizar. Tampoco observar el sistema de dominacion que ha
subyugado a la mujer so pretexto de la cultura, la religion y el mantenimiento de la familia.

Reconocer la diversidad implica identificar las relaciones que existen entre las
diferentes formas de ejercicio del poder; ya que la categoria de diversidad no se vive de
manera neutral, no s6lo somos diversos, también y segtin esa diversidad se ocupan lugares de
poder o dominacion en el conjunto de la vida social humana.

El estudio de la cultura Wayuu, asi como de la vivencia de ser mujer en la perspectiva
de una coyuntura real, como es el devenir de las energias renovables en su territorio de vida,
permitira analizar las formas, hasta ahora experimentadas, de occidentalizacion de la cultura
Wayuu segtin aspectos como: el formato patriarcal, la ideologia del progreso y el poder, la
masculinizacion de la energia, la depotenciacion® de los sujetos. En consonancia con

Zemelman (1996) cuando afirma que, si bien:

3 Depotenciacion: Accion de disminuir la potencia de obrar de las personas o de disminuir las posibilidades
de que lleguen a desplegar todo su potencial.
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El desarrollo no puede consistir solamente en niveles de vida, sino en capacidad de
vida; no solo en acceso a una mayor cantidad de satisfactores de la mas variada
diversidad, sino en creacion de satisfactores de conformidad con una logica de
ensanchamiento de la subjetividad que exprese la potencialidad del sujeto individual,
en vez de restringirse a la logica de la reproduccion material (p. 236).

Estos aspectos que se han ido develando en el camino del doctorado, los seminarios y
lecturas, el trabajo sobre mi autobiografia, no son definitivos para el analisis; sin embargo,
permiten dar lugar al concepto de diversidad como lo vengo experimentando. En primer
lugar, en relacion con el poder y la potencia de obrar de los sujetos, reconociendo los lugares
desde donde se vivencia la vida. En segundo lugar, con movimientos de des subjetivacion que
podrian ser posibles al hacer conciencia de la relacion diversidad/desigualdad. En tercer
lugar, de la mano del profesor German Guarin en su pensamiento de la diversidad “como
experiencia de si mismo que se mueve hacia el otro”. Siendo consciente de la humanidad que
nos iguala y el mundo en el que nos vivimos diferentes.

He retomado el concepto de diversidad como experiencia de si mismo que se mueve
hacia lo otro, experiencia de la alteridad, de la otredad, mas alla de las carceles del yo, mas
alla de la ciudadela interna (Guarin, 2019), fundamentalmente porque me siento contenida
en esa forma de expresarlo, siento que se relaciona con lo que la experiencia me ha ido
permitiendo sentir, percibir, pensar, actuar, ensonar.

La diversidad, en los términos de la accion de ir hacia el otro, entrar en relacion con; ya
no seria solamente el camulo de caracteristicas que definen un ser y lo diferencian de otro,
como su color de piel, origen étnico, rol de género que asume, entre otros; como ha sido
expresado por el profesor German Guarin, sino todo aquello que se crea en la vivencia de ese
estar con el otro y que es inseparable de sus creadores.

Entonces me hace eco la propuesta del profesor Miguel Gonzalez, respecto al diverser
y el diversar. Al poner en accion, al buscar los encuentros, pero partiendo de si mismo, del
propio trasegar por la vida. Diverser como las movilidades internas y diversar como el sujeto
en su encuentro con los demas, de acuerdo con Gonzalez (2020). Para, finalmente retomar
la dualidad diverser/diversar en una simultaneidad del actuar con el tiempo. Esto, desde mi

reflexion podria ser nombrado como un diversiendo, al acudir a la forma gramatical del
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gerundio de simultaneidad, en el que otros diversos y sus encuentros se estan produciendo
en el tiempo y espacio de vida.

Formacion en diversidad, en estos sentidos, viene siendo el formarnos entre todos y
todas. Lo que creamos en cada encuentro. La diversidad es el producto de nuestros
encuentros. En palabras de Spinoza, a mayores encuentros, a mas oportunidades de verse
afectado por otro cuerpo, mas oportunidad de potenciarnos como seres humanos, es decir,
mas posibilidad de conocernos para continuar actuando con otros seres, cada vez de mejor
manera. Esa mejor manera se traduce en mayor potencia de obrar de los seres con quienes me
relaciono y de mi misma. Es decir, mayor capacidad de afectar y ser afectado hacia la alegria

de vivir.

Comprender los sentidos de la diversidad de la mujer Wayuu en la danza mujer - energia
eléctrica en el clan Uriana.

e Conocer saberes ancestrales desde donde se vivencia la relacion de la mujer Wayuu
con la energia eléctrica.

e Vivenciar maneras de habitar el desierto de la media Guajira de la mujer Wayuu del
clan Uriana.

e Articular las relaciones emergentes desde la dinamica ecosistema-cultura-mujer
Wayuu en el devenir de la energia eléctrica en el clan Uriana.
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Capitulo 2

Fuente: Elaboracion propia

El objetivo del siguiente estado del arte ha sido conocer como se viene estudiando y
comprendiendo el sentido de la diversidad en diferentes grupos humanos y en relacion con
asuntos altamente relevantes en la época actual como es la transicion energética en pueblos
indigenas, en los cuales la mujer plantea su propio lugar de interpelacion y movilizacion
respecto a los cambios que la llegada de la energia eléctrica produce en sus modos de vida.
Para alcanzar este objetivo, se ha retomado el método de mapeo de articulos resultado de
investigacion en bases de datos indexadas. Los campos de conocimiento que han delimitado
el analisis son el “sentido de la diversidad”, la “mujer indigena o de comunidades

tradicionales o apartadas” y la “energia eléctrica y comunidades”.
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Campo de

Articulo

Afiliacion

conocimiento

La cultura como sistema semiotico: una
redefinicion de la idea de cultura desde
la perspectiva sistémica

Andreas Pickel
Cultura y representaciones sociales vol. 13 (25)
Ciudad de México, 2018

De la "mente en sociedad" de LS
Vygotsky a la 'mente activa’ de AA
Leontiev: un ensayo sobre el héroe
cultural

Asmolov AG

Voprosy Psikhologii vol. 6
2016

SCOPUS

Apuntes sobre constitucion del sujeto,
subjetividad y lenguaje

Susana Inés Molon
Universidade Federal do Rio Grande
Brasil, 2011

La construccion de la identidad desde la
diferencia: Una mirada a la mujer

Vanessa Ivette Tapia Alarcon
Universidad Casa Grande

indigena kichwa desde los ‘Otros’ 2017
Sujeto y subjetividad: la problematicade | Hugo Zemelman Merino
las alternativas como construccion | Ipecal
posible 2012
El desvanecimiento del sujeto y la | Enrique Leff
Producciones | reinvencion de las  identidades | UNAM
de sentido colectivas en la era de la complejidad | 2010
ambiental
{Para qué sirve la semidtica? una | Luis Ricardo Navarro
propuesta de resignificacion de la mujer | Investigacion y desarrollo vol. 19 (1)
a través de la comunicacion para el | Barranquilla
cambio social. 2011
La danza de los signos Victorino Zecchetto
Ediciones Abya-Yala
Universidad de Nuevo México
2002
Honduras. Las Mujeres en Resistencia | Azalia Espinoza, Jazziel Baca y Martha Silva
ante la Imposicion de Proyectos | Amigos de la tierra Internacional
Hidroeléctricos en el Departamento de | 2018
La Paz
The Barefoot College ‘eco-village’ | Giulia M. Mininni
approach to women's entrepreneurship | Environmental Innovation and Societal Transitions,
in energy vol.42,2022
El poder del lenguaje: exploracion de | SA Hirmer A. Mazzone Alycia Leonard Costanza
valores, dinamicas de empoderamiento | Conforti
y estrategias de comunicacion para el | Universidad de Oxford
disefio de servicios de energia con | Universidad de Cambridge
inclusion de género en zonas rurales de | 2022
Uganda
Energia y mujeres y nifias: Analizando | Rebecca Rewald
las necesidades, usos e impactos de la | OXFAM
energia en las mujeres y nifias del mundo | 2017
Mujer en desarrollo

indigena, mujer
de comunidades
apartadas

Vinculando el acceso a la energia, el
género y la pobreza: una revision de la
literatura sobre los usos productivos de
la energia

Ana Pueyo, Mar Maestre
Universidad de Sussex
2019

El viento del este llega con revoluciones-
Multinacionales y transicion con
energia eolica en territorio Wayuu

Camilo Gonzalez Posso, Joanna Barney
Indepaz
2019

Etno-educacion desde la praxis, una
estrategia de las agencias sociales
Uniguajira para el desarrollo de
capacidades del rol ontologico de la

Glenia Onate Diaz y Jarvi Levit Quintero
Universidad de la Guajira
2017
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mujer Wayuu en la comunidad Santa
Rita de Riohacha

La universidad que aprende: Mujeres
que iluminan.

Vilma Pena Vargas

Revista Espiga

Universidad Estatal a Distancia UNED
Costa Rica

2017

Implicancias de los roles de género en la
gobernanza de los recursos naturales en
América Latina y el Caribe

Comision Economica para América Latina y el Caribe
2021

Ademas de capitalista y colonialista: El | Rativa
modelo energético es profundamente | 2020
patriarcal.

Redes de energia emprendedora de | Heuér A

mujer a mujer: un camino hacia la
captacion de energia verde en la base de

Tecnologias y evaluaciones de energia sostenible.
Alemania

la piramide 2017

Empoderamiento de las mujeres a través | Winther, Matinga, Ulsrud y Standal
del acceso a la electricidad: estudio de | Universidad de Oslo

alcance y propuesta de marco de | 2017

analisis.

Acceso a la electricidad mediante
energia solar: implicaciones para el
empoderamiento de las mujeres en las
zonas rurales de Kenia.

Winther, Ulsrud y Saini
2018

Las politicas de género de la
electrificacion rural: educacion,
comunidades indigenas e impactos para
la Guajira venezolana

A. Lopez-Gonzalez, B. Domenech, L. Ferrer-Marti
Universitat Politécnica de Catalunya
2020

Energia
eléctricay
comunidades

Observacion — antropologica de los
indigenas waya en la region de La
Guajira, Colombia (Suramérica)

Blanca Ysabel Daza Martinez Universidad de Barcelona
2021

¢{El consumo de electricidad hace feliz?
Las dimensiones emocionales de los
graficos de consumo de electricidad a
escala temporal de los
electrodomésticos

Christian Pfeiffer, Thomas P. Kremsner, Claudia
Maier, Christina Stolavetz Centro de Energia y Medio
Ambiente, Area de Investigacion Transicion Energética,
Forschung Burgenland GmbH

2022

¢{Reconciliacion a través de energias
renovables? ~ Una  encuesta  de
comunidades indigenas, participacion y
pueblos en Canada

Christina E. Hoicka, Katarina Savic, Alicia Campney
Universidad de York

Canada

2021

Desconexion energética, ambiental y
cultural en el territorio Wayuu

Carlos Manuel Guerra Lopez
Universidad Externado, Colombia, 2021

Esa es nuestra forma tradicional como
pueblos indigenas" Hacia un marco
conceptual para comprender el apoyo
comunitario a las energias sostenibles
en NunatuKavut, Labrador

Mercer, Hudson, Martin y Parker
Sostenibilidad vol.12 (15)

Suiza

2020

¢Son también pobres los hogares con
escasez de energia? Evidencia de Ghana

Frank Adusah-Poku, Kwame Adjei-Mantey, Paul A.
Kwakwa
Poverty Public Policy vol. 13, Ghana, 2021

¢Cual transicion energética?

Palacios, 2020

Seguridad energética e
interseccionalidad de género en
Zacatecas, México.

Veronica Vasquez Garcia y Dulce Maria Sosa
Capistran
Sociedad y Ambiente vol. 13, 2019

Los limites de la alteridad: el otro desde
la energética social

Alain G. Jullian-Montaiez
Limina R vol.13 (1)
San Cristobal de las Casas, 2015

Energias renovables, ¢solucion o ilusion?

Ocampo, 2020
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Creando oportunidades para las mujeres
en el sector de las energias renovables:
hallazgos de la India

Baruah, Bipasha

Western University

Estudios de la mujer e investigacion feminista
Richmond Street, London, Ontario, Canada, 2016

Herramientas apropiadas de analisis de

Clancy, Ummar, Shakya y Kelkar

Mujer Wayuu

género para desempacar el nexo género- | 2007

energia-pobreza.

Petro-masculinity: Fossil Fuels and | Daggett

Authoritarian Desire 2018

Influencia de la explotacion de carbon a | Novo, Hernandez y Peralta
cielo abierto en el rol de la mujer Wayuu | 2016

La mujer Wayuu, en la cultura | Bula

colombiana, tejedora de kanasus y de | 2019

esperanzas

Tejiendo historia y fortaleciendo la

identidad.

Juliana José Diazgranados
Universidad Externado de Colombia

2021
Territorio y re-existencia: alter-nativas | Pérez Ganan, Rocio & Gustavo Zarrilli
al neo-extractivismo hegemonico: caso | Fundacion CICCUS
mujeres-lideresas Wayuu 2018

Rol de las mujeres de las comunidades
indigenas Wayuu en la guajira
(Colombia) en torno a la actividad
ganadera

Clara Rua Bustamante y Juan Ricardo Zambrano Ortiz
Corporacion colombiana de Investigacion Agropecuaria,
Agrosavia. Mosquera. Colombia

2020

La cotidianidad de las mujeres Wayuu
en el 2019

Cristina Nyangai, Masabah Siiger
Universidad de los Andes, 2020

Etnia Wayuu: Anélisis desde el enfoque
de las capacidades segun Nussbaum

Lina Marcela Gonzalez Armenta
Universidad Autonoma de Barcelona
2019

Acurrucados en la mujer florecemos
Mundo...” Representaciones miticas de
lo Femenino en las hondonadas
maternas de la Piel, de vito apiishana

Amanda Carolina Zambrano Gonzalez.
Universidad de Cartagena
2021

Ale’ella Conformacion de todo lo que
existe

Rafael Segundo Mercado Epieyu, Tiko’u Epinayuu
Universidad de Antioquia y Universidad de La Guajira
Medellin y Riohacha, Colombia

2022
Accion Trenzada: mujeres indigenas que | Nancy R. Tapias Torrado
defienden los derechos humanos frente | Universidad de Québec
a los abusos cometidos en relacion con | 2022

megaproyectos: un caso en Colombia

Resiliencia, Liderazgo y
Emprendimiento Femenino en el
Contexto de las PYMES: Evidencia de
América Latina

Acevedo-Duque, A.; Gonzalez-Diaz, R.; Vargas, E.C;
Paz-Marcano, A.; Muller-Pérez, S.; Salazar-Sepulveda,
G.; Caruso, G.; D’Adamo, I.

Sustainability vol.13

2021

Perspectivas comunitarias alrededor de
la  desnutricion infantil en tres
comunidades waytius de La Guajira
(Colombia)

Lopez-Rios JM, Cristancho S, Posada-Zapata IC.
Rev Cienc Salud vol. 19(2)
2021

Procesos educativos de la comunidad
Wayuu en la educacion superior: entre
el ancestro y la modernidad

Gilberto Bonilla Sancheza Roberto Alonso Cardona
Ospinaa Dénix Alberto Rodriguez Torresa
Universidad Santo Tomas, Colombia

2021

{Mligraciones o retorno? el movimiento
del pueblo indigena trasnacional
Wayuu

Maria Ochoa Sierra
Universidad Central
2021
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¢Cuales son los aportes a la comprension de los sentidos de la diversidad de la mujer

indigena Wayuu en la danza mujer-energia eléctrica?

En cuanto al aspecto epistemologico frente al tema de sentidos de la diversidad, 50%
de los estudios correspondientes al campo de conocimiento sentidos de la diversidad, estan
relacionados con el materialismo historico y dialéctico, mas especificamente la teoria
historico-cultural de Lev Vygotsky. Entre los aspectos mas relevantes se encuentra la
diferenciacion entre las categorias de significado y sentido. De acuerdo con estos estudios el
sentido va mas alla de los significados y ayuda a comprender la construccion de vinculos
entre la metodologia de la actividad cultural de la cognicion, la ciencia cognitiva y las teorias
de la comunicacion contemporaneas, como propuesta que viene desde Vygotsky-Luria-
Leontiev, en el camino de producir respuestas constructivas a los desafios de la diversidad,
vaguedad y complejidad del mundo global (Asmolov, 2016). Los estudios también discuten
acerca de la constitucion del sujeto y de la subjetividad en el enfoque sociohistorico, trayendo
a discusion la cuestion del lenguaje y de la produccion de sentido. Al retomar el pensamiento
de Vygotsky, se ha encontrado a Bajtin como interlocutor, dialogando con autores que, a
partir del materialismo historico y dialéctico, han permitido comprender al sujeto
constituido por el otro y por el lenguaje, enfocando el drama, la subjetividad y la produccion
de sentido en los aspectos inter constitutivos de maltiples dimensiones singular y colectiva,
subjetiva y objetiva, biologica y cultural, historica y dialéctica. El restante 50% de los
estudios trabajan la categoria de sentidos desde la perspectiva semiotica, en la que no se

profundizara en el presente trabajo.

En cuanto a la categoria de mujer indigena o mujer de comunidades apartadas o mujer
Wayuu, los estudios permiten profundizar en una realidad que cada vez tiene mayor
visibilidad, permitiendo reconocer que las mujeres indigenas o de zonas alejadas han vivido
bajo condiciones especialmente dificiles debido a los usos y costumbres delimitados por el
patriarcado y la colonizacion capitalista; razon por la cual el cambio hacia otros modos de
vida es una esperanza que ellas tienen y que en ocasiones depositan en la energia eléctrica si
llega a sus hogares. Sin embargo, los estudios enfatizan en que no se trata solo de llevar
energia eléctrica; sino que resaltan la necesidad de valorar los roles, necesidades, relaciones

de género, entre otros aspectos, antes de disenar proyectos de acceso a la energia eléctrica.
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Ha sido notable la diferencia entre hombres y mujeres en cuanto al uso de la energia y algunos
estudios previenen frente a la necesidad de estar atentos, para evitar que con proyectos
energéticos se reproduzcan las condiciones de colonizacion y patriarcado, que vienen siendo
vividas por todos y mayoritariamente sufridas por las mujeres, ya que los estudios
demuestran que son ellas quienes deben asumir las responsabilidades de conseguir otro
medio de combustion para cocinar, calentar el hogar y son quienes mas se afectan en su salud

debido al humo que absorben mientras cocinan con lefa, carbon, entre otros.

En cuanto al tema laboral o productivo, los estudios arrojan informacion acerca de la
posibilidad que la energia brinda a las mujeres para poder trabajar; sin embargo, observan
que las empresas no abordan la contratacion de personas desde una perspectiva de género,

por lo tanto, las mujeres se quedan en empresas pequefias, con baja remuneracion.

En la educacion, los estudios presentan que la energia es un excelente aliado para el
mejoramiento del acceso de las mujeres a educarse formalmente, viendo ademas que las

mujeres aprovechan con éxito esa oportunidad.

En el aspecto cultural, los estudios que se relacionan con ese tema afirman que con la
energia es mas dificil lograr que las personas mantengan su cultura, ya que de una manera u

otra son influenciados por la cultura occidental y sus dispositivos.

Por otro lado, respecto a las comunidades y sus transiciones hacia tener energia
eléctrica, algunos de los estudios han subrayado la relacion existente entre la pobreza
energética y la pobreza multidimensional. Segtin Santos (2019), “la pobreza
multidimensional intenta explicar cuando las personas experimentan una falta de recursos
basicos en diferentes areas de la vida, experimentan multiples privaciones durante un

periodo de tiempo” (p. 92).

Estos aspectos ponen de relieve la trascendencia que el tema energético representa
para las comunidades y las profundas desigualdades e injusticias que se viven en los
territorios y mas aun, el llamado a realizar transformaciones en los modos de manejar la
trama; también la descentralizacion en la toma de decisiones y la inclusion efectiva de las
mujeres en los analisis y reflexiones frente a los asuntos energéticos en las comunidades. La

energia llega para replantearse los roles de género de las culturas tradicionales, mirar al Otro
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con nuevos o0jos, nuevas capacidades e incluso producir nuevos sentidos de la diversidad
cultural y de género, desde racionalidades diferentes a aquellas que han llevado a la crisis

civilizatoria actual.

De acuerdo con los estudios abordados es posible graficar caminos que mujeres
indigenas o de zonas apartadas han transitado, no de manera necesariamente lineal, durante
los procesos de transicion hacia la energia eléctrica en sus hogares y comunidades. En
primera instancia los estudios se refieren a la situacion especifica de estas mujeres bajo
condiciones de dominacion que se pueden leer desde la interseccionalidad, como
condicionadas por motivos étnicos y de género. Asunto altamente relevante ya que como lo
afirma (Cumes, 2012), no es lo mismo cuestionar el poder desde el centro que desde los
margenes, y estas voces desde los margenes dan contribuciones fundamentales para tener

otras lecturas del ejercicio del poder, sus desafios y nuevas posibilidades.

Cuando la energia ha llegado a los pueblos en zonas apartadas e historicamente
vulnerables, ello ha implicado beneficios para las familias; sin embargo, se requiere un trabajo
permanente respecto a las transformaciones de los roles de género y las nuevas
oportunidades que deberan estar al acceso de las mujeres. En esta revision de roles de género
la presencia de los hombres de las comunidades es también fundamental a fin de evitar
mayores problematicas a nivel familiar y cambios paulatinos asimilables por los diferentes
miembros de las familias y comunidades. También en la medida en que se ha demostrado que
hombres y mujeres se relacionan o emplean de diferentes maneras los recursos energéticos.
Se requiere que los proyectos de energias renovables o no renovables se detengan a conocer
y valorar las necesidades de las comunidades respecto al servicio energético, evitando la

homogeneizacion de proyectos y servicios.

Por otro lado, los estudios permiten afirmar que las mujeres se benefician en gran
medida de la instalacion de energia en sus comunidades ya que ello les permite acceder a
educacion formal y asi tienen acceso a otras multiples oportunidades de estudio, trabajo,
realizacion personal y comunitaria. De alli en adelante las posibilidades se diversifican segtin
sus contextos y el siguiente riesgo que se observa en los estudios analizados es que se abre
una puerta muy amplia hacia la pérdida o debilitamiento de las culturas tradicionales a favor

de la cultura occidental y su sistema socio-econdmico dominante, frente a lo cual es relevante
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la reflexion, toma decisiones, conciencia de los procesos de transculturacion acompanan a la

misma energia eléctrica.

Figura 6 Mujer y tierra fuentes de energia vital

Fuente: Dibujo y pintura propia

37



Sentidos de la diversidad de la mujer indigena wayuu
en la danza mujer - energia eléctrica

Capitulo 3

Con miras a desplegar los elementos que permitan lograr el objetivo especifico 1, nos
dirigimos hacia, en el capitulo 3, conocer saberes ancestrales desde donde se vivencia la
relacion de la mujer Wayuu con la energia eléctrica. El saber ancestral es aquel que ha sido
transmitido por seres espirituales a determinadas personas de un pueblo originario y que a
su vez son ensenadas de generacion en generacion por parte de los mayores a los mas jovenes.
Entre ellos se cuenta con mitos de origen, leyendas en las que se recrean personajes y
circunstancias de los mitos, practicas espirituales para el relacionamiento adecuado de las
personas, saber sobre el uso medicinal de las plantas, saber de las parteras, saberes
relacionados con el restablecimiento del equilibrio cuando éste se ha perdido por causas
naturales o sociales, otros saberes que favorecen la pervivencia de los pueblos en
determinados ecosistemas en donde han vivido desde tiempos remotos (Benavides, 2015).
Este conocimiento es relevante en tanto permite dimensionar el modo en el que se dirige el
pensamiento del ser wayuu, las improntas de sentido que les son dadas desde su nacimiento
y desarrollo como seres humanos que habitan el desierto de la Guajira en Colombia, con todo
lo que ello implica en términos de la relacion ecosistema - cultura. En la cultura contamos

con los modos de conseguir energia que el ser humano ha desplegado.

El termino Wayuu significa “el ser de una persona”. El indigena Wayuu basa su vision
de la vida en una serie de mitos que reflejan la sabiduria y la voz de este pueblo ancestral.
Una de ellas es la concepcion del agua a través de Juya (lluvia), cuyo origen parte del ser
supremo Maleiwa, quien con poder y fuerza creo la tierra, y un dia al visitarla en forma de
fuego, creo un cataclismo que dio origen a cinco fuerzas que contienen el universo (mar,
primavera, lluvia, sol y luna). Juya fecunda la tierra y calma la sed de los hombres; y cuando
Juya no visita la tierra, los Wayuu, para su supervivencia, utilizan diferentes métodos y
técnicas para extraer el agua de la tierra. Otro de ellos es el mito del fuego, segtin los relatos
del escritor Wayuu Delaque (2020):

Maleiwa penso en la creacion y fue el joven de nombre Kasémashi, el portador de la

llama del fuego. En hechos y situaciones entre seres espirituales, los hombres
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rompieron numerosos palos buscando donde habian sido escondidas las brasas de
fuego por — Kasemashi (“Tiene fuego”), quien lo habia robado de Maleiwa. El joven
convertido en escarabajo solo pronunciaba —“si‘ki” (fuego). Los hombres hallaron el
fuego en troncos huecos, que en adelante usaron para protegerse del frio y los
depredadores. Con ¢l también obtuvieron las herramientas precisas para cocinar sus
alimentos (p. 85).

Figura 7 Localizacion en circulo rojo del territorio del Clan Uriana

.

Fuente: Minciencias — Colombia (s.f.)

Vida, agua y energia conformando el tejido para la supervivencia de las generaciones
actuales, que recrean sus mitos de origen alrededor de seres de la naturaleza, seres sagrados
en tanto son vitales para los humanos, plantas, animales; desde la pregunta ancestral ¢qué
puede haber mas sagrado que aquello que mantiene la vida?

Es asi como, el pueblo Wayuu se ha ido caracterizando por ser uno de los pueblos

indigenas con mayor poblacion en el territorio colombiano, la cual asciende al 20.5% de la
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poblacion indigena a nivel nacional (ONIC, 2020). Sus ancestros corresponden a la familia
lingtiistica Arawak que llego6 a estas tierras a través de migraciones y sostenian una vida
organizada y floreciente de manera previa a la conquista de Espana (Angeles & Elizalde,
2015). Se encuentran actualmente organizados en 20 clanes, cuyo origen proviene de su
vinculo con el agua como principio de vida (Ojeda, 2008), se ha encontrado que, en los
origenes de la organizacion de clanes Wayuu, los ojos de agua determinan el lugar de
ubicacion territorial de cada casta. Como en el territorio habia 20 ojos de agua, alrededor de
cada uno se ubico una familia y su descendencia por parte de la madre. Cada casta o clan
orienta su comportamiento frente a otras castas, segin el simbolo o totem que sus
antepasados recibieron. Una de estas castas, corresponde a los indigenas Wayuu del clan
Uriana, que esta simbolizado mediante el totem del gato-tigre-conejo, cuyo significado se
traduce en aquellos de pasos sigilosos.
Los humanos pertenecientes al clan Uriana compartiran comportamientos que les
son inherentes con el jaguar, el gato, el pajaro pauralata y el conejo, en las que se
entremezclan virtudes y defectos como la valentia, la astucia, la elocuencia y la
capacidad de mentir (Guerra, 2019, p.110).

A estos aspectos metaforicos circulando en la vida cotidiana, podremos llamarlo el
habitar poéticamente el desierto de la Guajira, trayendo el argumento de Noguera (2012a),
respecto a “la conferencia titulada “Construir, Habitar y Pensar” dictada por Heidegger en
19517 ... “en la que el autor coliga el pensar con un construir y habitar poéticamente esta
tierra” (p. 5); 1o anterior, bajo el entender la metaforizacion como estrategia cognitiva basica,
es decir como estrategia primaria y fundamental para el conocer. En ello radica la potencia
del mito para la vida humana. Habitar poéticamente el desierto de la Guajira es habitarlo
con consciencia de su ser. Es pensarlo como territorio encantado y entramado en historias
que transcurren en otros tiempos. Dimensiones espacio-temporales en las que lo antiguo,
moderno e incluso postmoderno, cohabitan y cualquier proyecto pensado con y para estas
comunidades debera tenerlo en cuenta.

El clan Uriana asentado en esta comunidad indigena — La Paz -, proviene de la
descendencia materna de la anciana Petronila Uriana, en una mezcla con occidente de
apellido Lindao; quienes se encuentran distribuidos en 14 familias, para un total de 80

personas aproximadamente, que estan ubicadas a 7km del pueblo principal de la zona,
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llamado Manaure. Habitan en una tradicional rancheria o gran familia Wayuu donde
comparten el territorio y aspectos politicos y culturales de la vida en comunidad; sin
embargo, cada familia trabaja, produce, educa a su descendencia, cuida a sus enfermos, de
manera independiente. De acuerdo con Duque (2019), “para entender la vivienda de los
Wayuu en la peninsula de La Guajira es necesario establecer, desde el inicio, las dos
dimensiones que la componen: la territorial y la del asentamiento familiar o rancheria”
(parr.l). En cuanto al territorio, es de trascendental importancia el espacio para el entierro
de sus muertos; lugar sagrado que afinca sus raices ancestrales tan profundas que el
desarraigo constituye la misma muerte del clan. Las fuentes de agua dulce también se
constituyen en un bien esencial dentro del territorio, en el que también se reserva una
extension para el pastoreo de chivos. Estos seres comparten la suerte de los Wayuu de vivir
bajo el sol radiante y el aguante suficiente como para producir leche, crias, carne y piel, a
pesar de la escasez de agua, forraje y sombra de arboles para descansar. La riqueza material
de una familia Wayuu puede ser medida por la cantidad de chivos, ovejos, vacas que poseen.

En el estudio realizado por Suarez Velasquez, et al. (2021), acerca de la arquitectura
en el pueblo Wayuu, dedican especial analisis al pastoreo de chivos por parte de los hombres
de esta etnia, haciendo énfasis en la importancia del chivo como eje de sostenimiento
principal, garantia de la vida, don de intercambio, reparador en caso de peleas y afrentas,
representacion de poder y fuente de prestigio. Sin embargo, otros estudios demuestran el
declive que la cria de chivos ha tenido en la zona, debido a la sequia tan intensa que han
vivido desde hace ya varias décadas. “El chivo ha sido tradicionalmente un alimento de alto
consumo, pero dados los cambios culturales y el bajo poder adquisitivo para alimentar a los
animales se ha convertido en una practica muy esporadica” afirman (Lopez, et al., 2020, p.
6). En cuanto a las rancherias, estan conformadas por varios ranchos, segin el namero de
familias del clan. Las viviendas albergan, cada una de ellas, entre cinco adultos y cinco nifos
y nifias. Las viviendas de cada familia pueden estar construidas en bahareque, contar con un
salon general, cubierto por un techo de yotojolo, el corazon del cactus o cardon y
ultimamente, pueden tener techos de eternit. De los palos que sostienen la vivienda amarran
las hamacas donde duermen las personas de la familia. En el espacio de la vivienda familiar
se encuentran otras unidades de servicio claramente separadas del espacio de habitacion o

espacio para el descanso.
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Las viviendas familiares no cuentan con bano, ya que la poblacion no tiene red de
alcantarillado y manejo de aguas servidas. Solo el 70% de las familias tienen pozos sépticos
y el 30% utiliza el campo abierto. La cocina, por su parte, ocupa un lugar material y
simbolico de gran trascendencia para el pueblo Wayuu. La mujer es la encargada de esa
unidad de servicio, cuya importancia radica en que en la cocina esta la fuente del calor, de
los alimentos, de la compania, de las historias y de los consejos de los mayores. Las cocinas
del clan Uriana, se encienden en un 64,3% con lefa y en un 35,7% con gas, ya que ¢l 100% de
las familias de la rancheria no cuentan con instalaciones de energia eléctrica. En el mes de
abril del 2021, se inauguro la instalacion de energia eléctrica, por parte del Ministerio de
Minas y Energia de Colombia en la comunidad de La Paz y comunidades con acceso a ella
como Samaria 1 y Samaria 2 y Tronjomana. Sin embargo, la mayoria de las rancherias
contintian a oscuras.

Figura 8 Vivienda Wayuu

Fuente: fotografia propia

De la mano con la falta de energia, se profundiza la problematica de escasez de agua
potable. Los avances tecnologicos para desalinizar el agua del mar y obtener agua apta para
el consumo de humanos y animales, han encontrado la limitacion de la falta de energia para

el funcionamiento de los equipos a costos y esfuerzos razonables. Aguilar (2020),
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justamente afirma que, se ha logrado “establecer que la implementacion y fabricacion del
sistema descentralizado de desalinizacion de agua basado en energia solar puede generar
volamenes de agua segura de una forma eficaz y economica a mediano plazo con la
implementacion de materiales de orden nacional” (p. 9), lo que se articula perfectamente
con los objetivos de buen vivir sostenible en el planeta tierra, sin discriminaciones étnicas,
geograficas o de cualquier otra indole. El objetivo #6 de los Objetivos de Desarrollo
Sostenible ODS, agua limpia y saneamiento, corresponde a una necesidad fundamental para
este pueblo Wayuu, en tanto de ello depende el buen vivir de todos. Capitan, et al. (2019) ya
habia puesto de relieve que “el agua limpia, tanto dulce como salada, debe ser considerada
en todos los paises como un bien publico, que no puede ser objeto de propiedad privada ni
de comercializacion lucrativa” (p. 20); sin embargo, pueblos geograficamente apartados aan
carecen de este derecho basico y fundamental. Trama de vida que se teje a la distancia, ya
que son entre una y tres horas las que la mujer Wayuu debe recorrer sobre el desierto para
traer algo de agua dulce para su familia y animales.

Las tierras de la Alta y Media Guajira se caracterizan por ser tierras secas y aridas, en
tiempos de lluvia son barrosas y en tiempo de sequia son duras e impenetrables; sin embargo,
ello no es impedimento para ser habitada por los Wayuu, quienes en su arraigo por la tierra
en la que nacen, le extraen vida para su supervivencia, para obtener agua, crear fuentes en
tierra de desierto; proeza que logran cavando pozos profundos que aseguran con anillos de
concreto, practica de muy alto riesgo, durante las cuales muchos indigenas Wayuu han
perdido la vida, quedando sepultados en la profundidad de los pozos al desplomarse las
excavaciones artesanales que realizan.

En cuanto a las formas de relacion interpersonal dentro del clan, la autoridad en la
familia se transmite por linea materna; aunque en asuntos politicos-pablicos, son
representados por el hermano mayor de la madre de familia. Las actividades diarias que
realizan para el sustento de la vida estan bien demarcadas segtin los roles de género
instituidos desde el mismo origen de la etnia Wayuu; sin embargo, los fuertes cambios que
se han generado en el ecosistema de la media Guajira han provocado ajustes en los oficios de
los hombres, quienes, en algunos casos, han empezado a trabajar junto con las mujeres en la
produccion de artesanias. “Los hombres Wayuu se encargaban de cosechar, pastorear los

animales, minar sal, y traer todo eso a la casa. Ahora, atraveso la sequedad, que no hay
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animales, no hay cosechas, no hay cultura” (Montes, 2018, p. 213). Las mujeres por su parte
también han tenido que asumir algunos oficios de los hombres, debido a la migracion de
ellos hacia otros lugares en busqueda de trabajo. Tradicionalmente la mujer ha sido

responsable de traer el agua y lefia para el hogar, cocinar, atender a su familia y tejer.

Figura 9 Ocupaciones

Ocupaciones

M Pescadores
B Artesanos
Educadores
Sanadores tradicionales
m Estudiantes
W Pasteadores de chivos

W Administrativos Escuela

Fuente: Elaboracion propia

De manera especifica, en clan Uriana, el 28,6% de las personas son menores y se
dedican a actividades educativas en la Institucion Etnoeducativa La Paz. E1 21,4% se ocupan
en labores de pesca. Un 14,3% de los pobladores son educadores, asi como son artesanos otro
14,3%. En menor medida encontramos un 7,19% que son pasteadores de chivos, otro 7,1%
sanadores tradicionales y el 7,2% trabajan como administrativos en la Institucion
Etnoeducativa La Paz, cuya funcion en la comunidad, no se limita estrictamente a la
formacion académica de los nifios, nifias y jovenes; es ademas un centro del accionar del clan
Uriana para el mejoramiento de sus condiciones de vida.

Estas ocupaciones estan intimamente relacionadas con el habitat semidesértico de la
media Guajira. Es asi como, el mar y sus animales oceanicos conviven con los Wayuu
otorgando originales valores y metaforas acerca de la pesca, provenientes del sentido y

atencion de los humanos hacia ellos. Guerra (2019), nos da cuenta de:
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Las relaciones simbolicas de parentesco entre humanos y animales fundamentadas
en el orden referencial llamado Wayuu Sumaiwa.. aunque no existen reglas
explicitas que impidan dar muerte a animales con los que se comparte el clan la
actitud hacia el cuerpo del animal muerto debe ser respetuosa y debe evitarse la
sobrepesca (p. 113).

Por otra parte, el ser artesanos les viene a los Wayuu del clan Uriana, como herencia
ancestral y como don entregado por los dioses. Las leyendas Wayuu relatan que el don y
talento del tejido fue dado, exclusivamente, a la mujer. Ser mujer Wayuu, entonces es ser
tejedora, asi no sea como labor productiva, la mujer teje las mochilas, chinchorros o hamacas
para su propia familia. Segin Aguirre (2015) “Los Wayuu hilan algodon silvestre, maguey en
mecha, aipis y otras fibras naturales propias de la region” (p.43), permitiendo evidenciar la
relacion de dependencia del sistema cultural con el ecosistema semidesértico de la Media
Guajira. Los hombres, Gltimamente, también estan ayudando en las labores de produccion
de mochilas, entre otros; debido a las transformaciones del habitat y por consiguiente de
roles familiares.

En cuanto a la Educacion, en el Corregimiento La Paz — Manaure ofrece sus servicios
la Institucion Etnoeducativa Rural La Paz, cuya labor en la educacion intercultural, no
consiste tan so6lo en revalorar las raices culturales para no olvidarlas, sino que
constantemente facilita la adquisicion de una segunda lengua, como es el espanol, por ser el
idioma predominante en Colombia y a través del cual se permite el acceso una carrera
profesional, viajar, relacionarse interculturalmente. Para la rectora y maestros de la
Institucion Educativa es muy claro que para lograrlo es necesario interpretar, analizar y
evaluar los codigos lingiiisticos de los idiomas predominantes, haciendo énfasis en el idioma
propio y en la valoracion que este debe mantener en las nuevas generaciones, enfrentando la
alta interferencia lingtiistica y la timidez acompanada con el miedo que produce tener que
vivir en un mundo que no es el dominante.

El acelerado contacto cultural y lingtiistico del Wayuu con los pueblos que cohabitan

en La Guajira plantea la necesidad de que, desde la misma etnia y con respaldo del

Estado, se den acciones para protegerla. No hay duda de que la educacion —endogena

y formal- segtin los criterios que determine la comunidad, traza la ruta para garantizar
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la supervivencia de las lenguas y su consideracion como parte integrante del

patrimonio cultural inmaterial de los pueblos que las hablan (Ley 1381 de 2010).

Figura 10 Institucion Etnoeducativa La Paz fotografia

Fuente: Institucion Etnoeducativa La Paz-Manaure, (2020)

Lo anterior abre el camino para traer los resultados respecto a las crisis ambientales
que, actualmente, vive el clan Uriana y que estan muy relacionadas con la trama de vida que
el agua sostiene y la urdimbre de la energia que atraviesa el tejido social del pueblo Wayuu.
De acuerdo con Pérez y Zarrilli (2018), las personas que forman parte de estos clanes han
visto la transformacion de su habitat debido, fundamentalmente, a la incursion de empresas
extractoras de carbon, lo que concuerda con la vision que tienen las personas del clan

Uriana, respecto a las mayores amenazas que tiene el ecosistema en su territorio.
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Capitulo 4

La danza como metafora para desarrollar el modo epistémico-metodologico que el
presente proyecto propone implico retomar algunos de los aspectos fundamentales de la
creacion coreografica y recrearlos como disenio de investigacion; un disefio que tal como lo
advierte Sanchez (2014) no “se conciba como documentacion de un proceso acabado, sino
como parte de ese mismo proceso. Ahi es donde la investigacion dancistica trasciende la
materialidad de los cuerpos y ocupa la materialidad de las palabas, de las palabras que
bailan” (p. 27). El lenguaje coreografico que se incorporo desde el relato autobiografico, en
un transcurrir del relato a la coreografia; de la coreografia a la accion; de la accion a nuevos
relatos e infinitas coreografias investigativas, de la mano de fundamentos epistemologicos
de la teoria historico cultural, con autores representativos de ella como son Lev Vygotsky y
Aleksei Leontiev.

En concordancia con lo anterior, la presente investigacion fue trabajada desde un
pensamiento critico-hermenéutico. Lo anterior en tanto pone en suspenso y relativiza la
positividad de la energia eléctrica y ubica los lugares, tiempos, condiciones desde los cuales
la energia se convirtio en un aspecto transformador del devenir en la vida en el planeta tierra,
de las relaciones entre los seres de la naturaleza, incluidos todos nosotros como humanos.
Asimismo, se ha posicionado en una perspectiva de revision del paradigma y promesas de la
modernidad y sus estructuras de soporte en la sociedad, como pueden ser la estructura
patriarcal, el sistema economico capitalista, el retomar el deseo y sus configuraciones como
medio para orientar, de acuerdo con el deseo mismo de la modernidad, la vivencia de los
seres humanos, entre otros. También se pregunta por las posibilidades de construir un
mundo en donde la energia sea un aspecto importante en determinados momentos y para
ciertas tareas, pero no, necesariamente, como elemento que define la pobreza o riqueza,
felicidad o infortunio, miedo o tranquilidad, autonomia o dependencia, entre otros. Recalca
la trascendencia de retornar a nuestra conexion con lo humano, a armonizar en palabras de
Taroppio (2020) la trama integradora y el movimiento diferenciador que la estructura
patriarcal ha divido, restituyendo quiza un mundo en el que mujeres y hombres logren sus

vidas juntos y con la naturaleza, en esa relacion ecosistema-cultura que el profesor Angel
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(2013) refiere desde el pensamiento ambiental latinoamericano y que como Doctorado de
Formacion en Diversidad estamos dispuestos a revisar, comprender, resignificar y “poner
bajo presion hermenéutica las verdades — de ver nombrar, nombrar y ordenar- la realidad,
que la modernidad se ha empenado, tan laboriosamente, en justificar” (McLaren, 1990, p. 4).

Esta critica hermenéutica que se viene poniendo en accion desde mi relato
autobiografico, continuara circulando desde alli para ampliarse a la danza de mi vida en los
tiempos presentes; en los tiempos presentes de la mujer Wayuu, a puertas de contar con la
energia en sus rancherias. Tal como se han retomado los elementos para esta coreografia, se

podrian ver de la siguiente manera:

Objetivo especifico 1.
Conocer saberes ancestrales desde donde se vivencia la relacion del ser mujer Wayuu

con la energia del fuego u otros medios energéticos. (Lo dado)

Objetivo especifico 2.
Vivenciar maneras de habitar el desierto de la media Guajira de la mujer Wayuu del

clan Uriana. (Lo dandose)

Objetivo especifico 3.
Articular las relaciones emergentes desde la dinamica ecosistema-cultura-mujer

Wayuu en el devenir de la energia eléctrica en el clan Uriana. (Lo por darse)

1. Articulaciones: Entre la totalidad y el recorte de realidad que corresponde a la
coyuntura de la llegada de energia eléctrica y la vivencia de la mujer Wayuu, teniendo
como horizonte la comprension del sentido de la diversidad que alli se produce.

2. Desplazamientos: Desde mi misma hacia los otros, hacia el pueblo Wayuu, hacia la
coyuntura de la energia eléctrica, hacia otras mujeres y su sentir la diversidad. Desde

el pueblo Wayuu y sus mujeres hacia mi, hacia la cultura occidente.
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3. Formaciones: Subjetividades que se transforman en los encuentros que el proceso de
investigacion produce.
4. Giros: Epistémicos, metodicos, que nos ponen frente a realidades susceptibles de ser

captadas de manera critica-hermenéutica.

Todo movimiento requiere de la energia para ser logrado; energias potentes, sutiles,
que abrigan o generan repulsion. Esa energia ha habitado en el deseo mismo de realizar este
proceso de investigacion y escritura desde las categorias danzantes y elementos del

movimiento ya enunciados.

Totalidad, que siguiendo a Zemelman (1992) “es la forma de organizacion de un
razonamiento basado en la inclusion de categorias, niveles y procesos, para reconocer la
articulacion en la que estos encuentran su especifica articulacion” (p. 50). Es decir, la
totalidad que facilita y permite la realizacion de los movimientos de estas categorias
danzantes, dejando lugar para la conformacion de nuevos niveles y procesos. Esta totalidad
vivenciada en espacios-tiempos basados en movimientos articulatorios hasta un momento
de condensacion denominado presente.

Los medios de produccion de la informacion o dispositivos para captar el conjunto de
vivencias, pensamientos, realidades, historias de la mujer Wayuu segtn los objetivos
perseguido, han correspondido a:

1. Encuentros para el dialogo con mujeres e investigadores Wayuu del clan Uriana e
investigadora. Estos encuentros se ordenaron desde los constructos epistémicos que
Quintar (2018) plantea siguiendo a Zemelman, como critica historica y que:
supone aprender a leer y leernos como sujetos que construimos la historia desde los
ambitos cotidianos en los que nos movemos y en los que devenimos seres
comprometidos éticamente con opciones de mundo diferentes al que pretende
imponer la hegemonia actual (p. 11).

En coordenadas que Quintar, et al, define como lo dado, lo dandose y lo por darse, en

donde confluyen el tiempo, el contexto, los sujetos, las vivencias y acontecimientos
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entre los que se construye historia y que pasa por la comprension psico-cognitivo del
sujeto deseante.

2. La lectura y escritura critica hermenéutica se realizo retornando a los escritos,
grabaciones, diarios de campo, libros y articulos acerca del pueblo Wayuu de la

Guajira.

Figura 11 Modos de concrecion de la investigacion

Fuente: Elaboracion propia

Al llegar al territorio de la rancheria del Clan Uriana, unos metros mas adentro del
desierto en relacion con los lugares que habia visitado con anterioridad, empecé a tener los
encuentros con familias de dicho clan. Sin embargo, la comunicacion no pudo ser muy fluida
ya que todos y todas hablaban en Wayuunaiki, entendian un poco espanol, pero siempre
necesité un intérprete. Ello requiri6 de mi parte, un mayor acercamiento a personas mas
jovenes que estan en proceso de escolarizacion y a fuentes documentales que autores del
mismo Clan Uriana han escrito, también a otras investigaciones de personas no Wayuu.
Ademas, el tiempo de trabajo de campo coincidi6 con el periodo de pandemia, el Clan Uriana
hizo una excepcion al recibirme en sus rancherias, pero familias donde vivian adultos
mayores o mujeres en estado de embarazo no podia visitar. Asi que algunas sefioras llegaron

a la escuela para conversar conmigo.
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Capitulo 5

Desde los inicios de nuestra vida en la tierra, la energia proveniente de diversas fuentes
naturales ha sido un aspecto de tension entre dioses y seres humanos, entre quienes ostentan
el poder y quienes han quedado subordinados a ¢l. Cunningham (2003), afirma que la
historia del hombre ha sido la historia de la busqueda y consecucion de fuentes de energia;
entonces, de no haber descubierto o robado el fuego a los dioses, icomo seria la historia de
la humanidad?, ¢quiza como la de cualquier otro ser vivo del planeta en vinculo absoluto con
el resto de la naturaleza? o ¢quiza habriamos desaparecido? ¢o quiza el uso de la energia es
necesario para los humanos, hasta cierto limite y lo que actualmente se vive es un apego
excesivo a la energia eléctrica, procurada desde la matriz energética?

Multiplicidad de relatos de la humanidad, ponen en evidencia esta trascendencia de la
energia para el habitar del ser humano en la tierra. Aun desde distantes latitudes, diversas
cosmovisiones han coincidido en otorgar a la energia, un lugar privilegiado en la creacion y
desarrollo del mundo. La plena oscuridad ha sido motivo de los temores mas profundos; la
ausencia de técnicas y tecnologias que magnifiquen la capacidad humana, impulsadas por la
energia, es desde hace lustros impensable. La primera de ellas, la manera de obtener el fuego
es narrada en la mitologia griega como una imperdonable afrenta de Prometeo al dios Zeus.

El mito de Prometeo permite, para el presente texto, interpretar el lugar que la energia,
proveniente del fuego, ha ocupado para la supervivencia del ser humano y el despliegue de
todo bien y todo mal en el planeta tierra. El mito narra el amor y compromiso de este ser
inmortal hacia la humanidad, al garantizar que puedan contar con el fuego para aprovechar
de diversas maneras la vida en la tierra, defenderse de los predadores, hacer tolerable la
inclemencia de las frias estaciones. “Prometeo es el bienhechor de la Humanidad, no su
creador. Si engand a Zeus, fue por amor a los hombres” ... “sustrajo el fuego de la fragua de
Hefesto. Zeus castigo a los mortales y a su bienhechor” (Grimal, 1989, p. 455).

El castigo de Zeus impuso importantes cargas fisicas y emocionales para la
humanidad. Los peores males salidos de la caja de Pandora y el trabajo dificil para conseguir

el sustento (Hinkelammert, 2006), seran el castigo y el aire que avivara el fuego de la
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devenida civilizacion humana. Por un lado; lo que el fuego favorece, el castigo de los dioses
lo dificulta.
Muy a pesar del deseo de los dioses de ocultar a los hombres el fuego, este objeto
dotado de tan potente realidad y simbolismo, queda vinculado para siempre, para
bien y/o para mal, a la vida humana laboriosa y transformadora de sus modos de
habitar en el mundo.

En la cultura occidental, a Prometeo se le ha sido adjudicado la responsabilidad de haber
sembrado en la humanidad, simbolicamente, el ideal de “progreso”, por consiguiente, el ideal
civilizatorio, que empieza cuando el ser humano logra superar su estado de mera animalidad
y puede planear, prever, anticiparse y en consecuencia actuar con mayores posibilidades
éxito.

El nombre Prometeo justamente proviene etimologicamente de Pro, “antes “; y de
Metheus vocablo de origen dorico que significa “cuidado “, preocupacion, inquietud.
De ahi surge que Prometeo es “el que se inquieta por anticipado” (Sofocles), “el
previsor” (Tucidides), “el prudente” (Esquilo) (Ferrando, 2020).

Al otro lado de occidente, entre muchas otras cosmovisiones que dan sentido al
descubrimiento del fuego, por parte de la humanidad, tenemos el mito de la tradicion
indonesia. A los indonesios el fuego les fue dado por los dioses, pero no su manera de
producirlo. Debian entonces los humanos, ser muy cuidadosos para no dejarlo apagar, sin
embargo, una tormenta les extingui6 el fuego. Sin saber qué hacer, los seres humanos
enviaron un insecto como mensajero hacia los dioses. Los dioses accedieron a darle el fuego
con la condicion de que tapase sus ojos para no ver la manera de producirlo. La historia
cuenta que el insecto fue obediente, pero como tenia un ojo debajo de cada brazo, entonces
alcanzo a ver que los dioses golpeaban un trozo de piedra con un machete y de ahi salia una
chispa con la que se prendian unas chamizas a su alrededor y ahi estaba el fuego (Frazer,
1986).

Ya en América Latina, en cuanto al pueblo indigena Wayuu, su historia con relacion a las
formas de generar energia para la sobrevivencia de sus pueblos transita por el encuentro con
el fuego tal como su cosmovision lo demuestra. El mito del fuego para el pueblo Wayuu
habla de un dios creador llamado Maleiwa, tnico poseedor del fuego y es narrado de la

siguiente manera: se cuenta que en el principio los hombres no conocian el fuego. “Eran seres
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imperfectos que comian cosas crudas, tanto carnes como tubérculos, raices y frutos
silvestres (...) La carne no la ahumaban, no la asaban, sino que la hacian cecina, la tendian al
sol y la consumian seca” (Finol, 2007, p .68). Asi las cosas, la suerte del género humano era
tan triste como la de los demas animales: vivian ateridos, guarecidos en cuevas, en troncos y
huecos donde en vano trababan de abrigarse. Solo Maleiwa, el dios supremo, poseia el fuego,
pero lo guardaba celosamente, convencido de que los hombres no poseian el juicio ni la
prudencia para darle un uso correcto.

Una noche Maleiwa, mientras calentaba su cuerpo junto a una fogata, vio que se le
acercaba un joven muerto de frio. Junuunay se llamaba. Al verlo llegar, Maleiwa lo increpo
de mala manera: “{Qué venis a hacer aqui, muchacho intruso! ¢Acaso no sabéis que este lugar
esta vedado a los mortales?”. Entonces Junuunay le respondio: “No te molestéis, abuelo. Solo
vengo a calentar mi cuerpo junto a vos. Compadécete de mi, que no he querido ofenderte.
Amparame, que no aguanto este frio. No mas coja un poquito de calor, me marcho”. Y
mientras decia, el audaz joven hacia todo tipo de morisquetas y simulos: hacia crujir los
dientes, erizaba la piel “como carne de gallina muerta” y temblaba “como un machorro”, que
es como llaman en el Zulia a las iguanas pequenas. Maleiwa finalmente acepto, aunque no
sin reservas, porque el candoroso muchacho le inspiraba mas desconfianza que
conmiseracion.

Se sentaron, pues, los dos junto a la fogata, pero el Gran Padre no le quitaba los ojos de
encima. Junuunay buscaba conversacion e intentaba entretener al dios sin conseguirlo. En
eso, un golpe de brisa hizo sonar las ramas de un cuji y Maleiwa volte6 para ver de qué se
trataba. Entonces Junuunay aprovecho, metio6 dos brasas en su mochila y echo a correr entre
la maleza. “Me ha enganado el muy bribon”, decia Maleiwa mientras lo perseguia. “Le
castigaré dandole el suplicio de una vida inmunda. Le haré vivir en los muladares, en los
estercoleros rodando bolas de excremento”. Junuunay corria, pero un humano jamas podra
correr mas rapido que un dios. A punto de ser alcanzado, Junuunay llamo a un joven cazador
de nombre Kenaa y le entreg6 una brasa para que la escondiera. Sin embargo, a Maleiwa no
le fue dificil descubrir a Kenaa con la brasa en medio de la noche y, en venganza, lo convirtio
en cocuyo.

Entonces Junuunay, desesperado, encontro a su paso a Jimut, el cigarron, y le entrego la

ultima brasa que le quedaba. “Escondela vos en un lugar seguro”, le pidio. “Mira que el que
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la encuentre sera el hombre mas afortunado, sabio y poderoso”. Entonces Jimut, previsivo,
escondi6 un trozo de la brasa en un tronco de caujaro, y después otro trozo en uno de olivo,
y después en otro, y en otro, hasta que el fuego se multiplico en el corazon de los troncos.
Casualmente, entre los matorrales jugaba un nifio llamado Serumaa, quien vio lo que hacia
Jimut y después pudo mostrar a los hombres donde estaba escondido el fuego: iSkii! iskii!
iskiil, gritaba: “ifuego! ifuego! ifuego!”. Fue asi como los hombres aprendieron a extraer el
fuego del corazon de los troncos, frotando dos varitas de caujaro. Pero el robo no podia
quedar asi. Al nifnio Serumaa, Maleiwa lo convirtio en un pajaro que los guajiros llaman
Sikiytu, porque va por las ramas piando skii, skii, skii. Y en cuanto “a Junuunay, el Gran
Padre lo convirtio en escarabajo, condenandolo a vivir en las inmundicias y a alimentarse de
excrementos, y llevando por siempre unas manchas brillantes en las patas como marca y
castigo por su falta” (Finol, 2007, p. 59). Desde entonces el fuego fue domesticado para el
uso del pueblo Wayuu.

Los indigenas Wayuu que habitan La Paz-Manaure, precisamente, nos demuestran los
diferentes caminos que los seres humanos pueden haber tomado para acceder a las fuentes
de energia que les permitan facilitar y conservar sus vidas. Por ejemplo, algunos pueblos han
permanecido con las técnicas de produccion de energia que implican cortar lena de los
arboles o usar el carbon vegetal como combustible para sus fogones. El fogon Wayuu
contiene la simbologia del calor, la union, la confianza familiar que mantiene la vida
comunitaria.

Tal como se ampliara al profundizar en la presente investigacion, el mantener el fuego en
el hogar es una tarea propia de la mujer Wayuu (Ojeda, 2020), lo que coincide con la
afirmacion de los investigadores Duarte & Garcia (2016), quienes siguiendo a Sanchez
(2007) afirman que desde la prehistoria:

Las mujeres han estado historicamente vinculadas a las llamadas actividades de
mantenimiento, aquellas relacionadas con la preparacion del alimento, raspar la piel
de animales, elaborar prendas de vestir, la preservacion de adecuadas condiciones de
higiene y salud, el cuidado del fuego, ademas del cuidado del resto de los miembros del
grupo y de la socializacion de los individuos infantiles (p.113).

En cuanto a la cultura occidental, la matriz energética se ha venido constituyendo como

tal o con mayor fuerza desde los albores de la revolucion industrial; sin embargo, las épocas
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anteriores han generado condiciones propicias para la busqueda de mayores cantidades de
energia disponible para los propositos de la humanidad, algunos de ellos no tan loables como
por ejemplo las guerras. Goudsblom, (1995) escribe, “tal como el calor que irradia el fuego
sirvio para aumentar la expansion territorial del dominio humano, la luz que desprendia
permitio expandirse en el tiempo y fue posible llenar la oscuridad de la tarde con trabajo,
juego y rito” (p. 61).

Las transformaciones ecologicas que han devenido a partir del uso humano del fuego y
que se plantearan como hitos civilizatorios: la domesticacion del fuego, la agrarizacion y la
industrializacion, por lo menos hasta el siglo XX y la tecnologizacion en el siglo XXI, han
dado lugar a trascendentales cambios en la vida humana, la de otras especies y de la de la
tierra misma.

Estamos hablando de una humanidad que desarrolla su propio lenguaje, que construye
incansablemente un acervo de conocimientos y técnicas, asi como formas de transmitir lo
aprendido a sus siguientes generaciones. Una humanidad que controla cada vez mas sus
territorios y cuanto habita en ellos. A continuacion, una breve resefa a estos hitos
civilizatorios y los modelos energéticos con los que se han relacionado:

Para White (1954) estos modelos energéticos se componen en primer lugar por las
cantidades aprovechadas de aquellas fuentes energéticas per capita. En segundo lugar, por
la eficiencia que se percibe de los recursos, herramientas o tecnologias implementadas para
encasillar la energia y que trabaje por si misma y, por tltimo, se integra un componente
importante, el cual es la magnitud de servicios y bienes que se realizan con estas fuerzas
energéticas para satisfacer las necesidades humanas. Para Prades (1997) estas tres categorias
se traducen en factores ecologicos (caracteristicas y cantidades de las fuentes energéticas
encontradas e implementadas), factores tecnologicos (las herramientas construidas a partir
o para enjaular dicha energia) y factores culturales (como los sistemas de creencias, valores,
necesidades que tiene el grupo social objetivo y las conductas generadas frente a dichos
modelos energéticos).

El primer modelo energético es el pre agricola caracterizado bajo la premisa de que en los
inicios de la humanidad la primera fuente energética del hombre era la propia, es decir, su
propia fuerza, por la cual podian utilizar su cuerpo para adaptarse y mejorar las condiciones

de vida, sobreviviendo un dia a la vez, debido a que su alimentacion dependia directamente
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de encontrar animales muertos o cazar aquellos mas débiles en la cadena alimenticia,
también el consumo de vegetales comestibles, por otro lado, el calor para superar las altas
temperaturas y obtener vitaminas necesarias para el desarrollo vital se obtenia meramente
de la energia solar. Un ejemplo de este modelo se da con el hombre de Pekin, quien aprendio
aidentificar los frutos venenosos, a utilizar cuevas como refugio, inclusive desarrolla algunas
habilidades de caza como la pesca.

Autores como White (1954) exponen que este modelo permanecio durante un largo
tiempo en la historia, debido a la evolucion humana, entonces, durante esta época no se
utilizaba ni el fuego, agua o inclusive el viento como se creeria a primera vista, por ende, la
produccion per capita de un colectivo era de 50 personas aproximadamente, algunos
llegaron a los 300, sin embargo, los mas débiles en la cadena social como enfermos, ancianos
y nifos quienes no tengan la fuerza muscular necesaria reducia la fuente energética de la
comunidad, entonces la cantidad de energia per capita en este modelo era reducida y
limitada.

En esta etapa se evidencia la necesidad de tecnologia para la evolucion humana, se genera
un salto hacia las etapas de construccion de herramientas y exploracion de recursos para
mejorar las condiciones y adaptacion al ambiente de los colectivos, surgiendo el arco, la
flecha, agujas y otros elementos ttiles para la caza y defensa de los individuos. También con
el descubrimiento del fuego, no solo para brindar calor a la tribu, sino ademas cocinar los
alimentos y asi ampliar la dieta humana.

Esta evolucion cultural tal como lo ha planteado White (1954) lleva a otro modelo
energético, pues la fuerza muscular no cumplia con la magnitud de necesidades que tenia el
hombre, por ende se llega al modelo agricola donde se integra al ser humano en una relacion
directa con los recursos disponibles en la naturaleza, por lo cual, el hombre primitivo realiza
una transformacion del mecanismo dejando atras el uso de la fuerza muscular al 1009 para
intentar dominar los recursos naturales, es decir, controlarlos y adaptarlos para suplir sus
necesidades. En ese momento, las tribus no se encargaban meramente de cazar y encontrar
frutos en los terrenos, ahora, realizaban tareas para domesticar a los animales y cultivar
vegetales en un lugar determinado, dando los origenes de la ganaderia, agricultura y

pastoreo, siendo considerada esta etapa por Prades (1997) la primera revolucion neolitica.
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La agricultura durante este modelo se centro en cultivar cereales, importantes no solo
para la alimentacion si no a su vez para la construccion. Dentro de esta categoria se destaco
el trigo y la cebada, ya que pensando en términos de rendimiento era atil, debido a su facil
manutencion y almacenamiento. De igual forma, se destaca que durante esta época los
considerados débiles anteriormente podian ser fuentes energéticas también porque se
necesitaba aumentar la cosecha en la tierra para la tribu, que no requeria de altas condiciones
fisicas para cultivar, entrando los nifos y algunos ancianos a suplir estas labores pasivas en
cierto grado, pues la cultura determinaba una dinamica de sedentarismo.

Sin embargo, este modelo tuvo que evolucionar a razon de su propension a desaparecer
por las condiciones climaticas de los ecosistemas, si bien los mejores lugares para mantener
este modelo eran los valles, en gran cantidad de ocasiones al aino debian enfrentarse a sequias
0 huracanes que despojaron a las tribus de toda su produccion. Asi mismo, la demanda de
alimentacion crecia, y los recursos ya no satisfacian estas necesidades, por ende, se da paso
a la ingenieria hidraulica utilizada para desviar los rios que pudieran causar problematicas
en la agricultura o ganaderia del colectivo, permitiendo un paso para la evolucion cultural
ya que la gran limitacion del modelo agricola era la falta de tecnologia. Este modelo concedio
gran impulso a la division del trabajo segtn el sexo, ya no se requerian grandes cantidades
de cazadores y dicha fuerza humana deberia centrarse en otras tareas que sirvieran a la
comunidad.

Esta division social del trabajo atribuye un nuevo modelo energético llamado agricola
avanzado, el cual es caracteristico por la implementacion del hierro en la construccion de
hachas que facilitan la agricultura, pero en otros casos la ganaderia, de igual forma, se
mejoran las construcciones navales siendo ahora canoas de cuero y madera, este tltimo
elemento fue vital para el nuevo mecanismo que abrio paso a los martillos, poleas, cafias,
sierras, casas, barcos, etc.

Pero a su vez este modelo energético trae una tesis central, basada en que el poder de
dominar socialmente al colectivo o a otros seres fuera de la comunidad lo tiene aquel que
controle la energia, que para esta nueva etapa lo tuvieron las personas que alcanzaron el
dominio de las fuentes solares, animales e hidraulicas, pero también de fuerza muscular pues
las peleas eran inevitables. Entonces la sociedad se divide entre burdcratas, militares,

trabajadores. Lo que limit6 el progreso cultural llegando a un nuevo mecanismo conocido
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para este caso como el modelo energético preindustrial donde Europa lidera debido a la
division entre sefores feudales y esclavos.

En este tipo de modelo, el sefior feudal tiene un terreno que pudo ser otorgado en su
mayoria por la iglesia o las monarquias, y tiene a su poder la fuerza muscular, el poder
humano de los esclavos, quienes van a trabajar por €l, las tierras, y este senor feudal las
comercializa con el pueblo campesino que depende de €l en su mayoria para la alimentacion,
sin embargo, este ser no controlaba los componentes hidraulicos o creaciones tecnologicas,
pues fue una etapa de oscurantismo, donde no se innovo, solamente se adaptaron inventos
de otras personas en el mundo como la brajula, los molinos hidraulicos para moler maiz por
ejemplo, pero también, el uso de animales para tirar de coches (Prades, 1997). Siendo
entonces las principales fuentes energéticas la madera, el viento y el agua.

Pese a ello, se necesitaba evolucionar nuevamente debido a la escasez de madera
provocada por la implementacion en grandes masas del recurso, y esta explotacion genero
dificultades para el mantenimiento de las dinamicas sociales y productivas ya establecidas,
siendo de nuevo insuficiente el modelo energético. Dando paso al modelo energético
industrial que se conoce mundialmente como el producto de la revolucion industrial surgida
en Inglaterra pais donde segtn Prades (1997) el 68% de las familias se ocupaban
principalmente de la agricultura, sorprendia que fueran los nuevos lideres mundiales en la
constitucion de fuentes energéticas, desplazando a Holanda quienes llevaban ventaja por
utilizar sus recursos hidraulicos, debido a que para este nuevo modelo debido a la necesidad
del momento, la produccion debia aumentar, y en Inglaterra se empezaron a trabajar las
minas, encontrando, el carbon mineral como la nueva fuente energética clave para la
evolucion cultural del modelo.

Durante el modelo energético industrial se tuvieron avances respecto a la manufactura
con la integracion de nuevos hilos y métodos como las maquinas de hilar, también se
empieza a utilizar el vapor como otra fuente de energia directa de la cual surgieron cientos
de maquinas nuevas con diferentes objetivos y tareas, pero que su ntcleo o motor era el
vapor, de igual forma surge un desarrollo tecnologico en los hornos y otros utensilios basicos
para la subsistencia humana.

Pero también se comienza a dar un cambio en el grupo social pues los economistas de la

época buscaban aumentar la productividad que no se limitara al terreno como se daba en la
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etapa preindustrial, surgiendo entonces la tesis de especializar las funciones de los operarios
de la industria para producir en grandes masas. Con esta etapa se logro superar la
produccion agricola per capita lo cual cumple uno de los objetivos de los modelos
energéticos, y se supera la crisis de madera que también era utilizada como combustible, por
la sustitucion directa hacia el carbon, pero se tuvo como efecto directo el reemplazo de los
bosques como fuente de energia, la explotacion animal, la contaminacion ambiental, la
reduccion de profesionales del agro para especializarse en labores industriales, creando
nuevas dinamicas sociales (Prades, 1997).

Y se termina hasta el momento en el modelo energético industrial avanzado debido al
cambio de principal fuente energética, pues el salto de carbon al gas fue un efecto de la
segunda guerra mundial, y la explotacion del petroleo, que a su vez determina el estado
mundial actual, que se dio tras la utilizacion de energias fosiles para la adaptacion de otros
medios de transporte como lo son los aviones. De igual forma, se mantiene una dinamica
socioecondmica y politica basada en el capitalismo que atn domina en la mayoria de los
paises, que también controla a la poblacion por medio de la innovacion de tecnologias que
incrementan la dependencia energética del ser humano, ahora no solo para suplir
necesidades basicas, si no también, para el control de masas por medio de los canales de
comunicacion e inventos con doble objetivo, entrando asi en un modelo energético
tecnologico o digital.

Anteriormente, la empresa Electrocaribe era la encargada de proporcionar los servicios
eléctricos en la Guajira, pero debido a problemas financieros y de calidad en el servicio, fue
intervenida por el Estado. Actualmente en La Paz, Manaure, Air-e es la empresa que
proporciona energia en la Institucion Etnoeducativa La Paz y de la que se abastecen las 3
familias que viven cercanas a la escuela. El resto de la rancheria no cuenta con energia
eléctrica.

Esta breve resena pretende dar una mirada general a grandes sucesos de la humanidad en
torno a las producciones energéticas a medida que la cultura occidental atraviesa los
tiempos, espacios de la tierra, sucesos, historias, relacionamientos con otros humanos y
otras especies y proseguimos a presentar la manera especifica como ha vivido el Clan Uriana
en el desierto de la Guajira y cuales usos de energia ha tenido segtin su cultura y su

ecosistema que lo constituyen en el ser Wayuu que en efecto es.
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Capitulo 6

El objetivo especifico 2, que corresponde a vivenciar maneras de habitar el desierto de la
media Guajira de la mujer Wayuu del clan Uriana es abordado mediante la estadia en La

Paz, Manaure, durante 2 visitas de una semana cada una.

“El origen wayuu proviene de alld de la alta guajira donde los ancestros se criaron,
alla obtuvieron todo lo que uno obtiene, su ganado, su territorio, o sea bienes”

M. joven wayuu Clan Uriana, 2021
El recorrido para llegar a La Paz se inicia en Manaure que es el pueblo mas cercano. Allj,

el calor, bullicio, polvo, basura de bolsas plasticas, pitos de los carros que quieren ser
contratados para realizar una carrera, hacen sentir una atmosfera de caos. Los carros
particulares que llevan pasajeros hacia La Paz se pelean sus clientes y tardan en salir hacia
su destino, forzando la paciencia de sus pasajeros de por si ya abrumados con el calor y el
brillo intenso del sol. La esperanza de llegar al desierto y su tranquilidad atenua las
sensaciones y emociones incomodas que se pueden llegar a sentir.

En efecto, el paisaje de la carretera Manaure-La Paz empieza a ser interesante. Arboles
secos por la larga temporada de sequia, que cada vez es mas intensa y animales intentando
cubrir sus cuerpos con algo de sombra, empiezan a provocar preguntas acerca del modo de
sobrevivencia en ese lugar, tanto para humanos como para animales y plantas.

El cielo despejado y de un azul espléndido, adornado con algunas nubes blancas, que
parece que solo quieren generar el contraste, para que ese paisaje cielar sea atn mas
provocativo, se acompanan de alguna rama verde que se ha resistido al abrazo del sol y
conserva su frescura entre los cactus que florecen sin dificultad sobre el eterno piso
amarillento y café del desierto guajiro.

El lugar de llegada es la escuela de La Paz; sitio, espacio, tiempo, motor de la vida de la
rancheria del Clan Uriana. {Vaya escuela! sus aulas han sido pintadas con colores muy vivos
y reflejan alegria; sin puertas ni ventanas para que el viento fluya y disminuya el calor, sus
estudiantes y maestros sienten menos el encierro que el de las tradicionales escuelas de
portones, ventanas, cercos y mallas. A cinco metros de distancia empiezan las casas que

llegan hasta aproximadamente 10 metros alrededor.
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Figura 12 Vida en la Institucion Etnoeducativa La Paz Dibujo

Fuente: Elaboracion propia.
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Al empezar a dialogar empiezo a conocer que los Wayuu que conforman el Clan Uriana
de La Paz-Manaure, orientan sus vidas, actualmente, desde dos vertientes de pensamiento y
accion como son la organizacion socio-politica del clan segtn la tradicion Wayuu y los
principios del cristianismo evangélico en términos de crianza de las nuevas generaciones,
espiritualidad, educacion. Esto ultimo se debe a la importante influencia externa desde
procesos de evangelizacion que han llegado a la rancheria de la mano de personas que han
vivido por fuera del clan y han regresado posteriormente a cumplir roles de liderazgo.

También pude vivenciar como la organizacion socio-politica del clan Uriana esta
establecida segtn las formas de vida Wayuu de manera matrifocal y matrilineal. La madre,
matrona, abuela del clan es la sefiora Petronila Uriana.

Igualmente pude vivenciar como la organizacion socio-politica del clan Uriana esta
establecida segtin las formas de vida Wayuu de manera matrifocal y matrilineal. La madre,
matrona, abuela del clan es la sefiora Petronila Uriana.

En los dialogos con mujeres adultas y jovenes fue posible identificar que en el clan Uriana
no son considerados los aspectos mitologicos como fundamento del origen del Wayuu. Este
origen mas que asignado a diferentes dioses cosmogonicos, se explica en términos
geograficos, es decir ante la pregunta por el origen de los Wayuu del Clan Uriana, en los
dialogos sostenidos las jovenes Wayuu afirman que: “ellos vienen de la alta Guajira, alli estan
las tumbas de nuestros ancestros y también quedan algunos de nuestros familiares a quienes
vamos a visitar algunas veces” (Y. joven Wayuu, 2021). “Yo soy cristiana evangélica y yo
ahora s¢ que fui creada por Dios” (Y. joven Wayuu, 2021).

El creador del pueblo Wayuu y de todas las cosas, en esta 6ptica Uriana es el Dios del
cristianismo evangélico. Las personas adultas han abandonado la cosmovision Wayuu y han
realizado un proceso de comprension segtn la cosmovision cristiana mediante la
participacion en la lectura de la biblia y las explicaciones acerca de la conversion, que han
recibido de sus familiares ya cristianizados. Los mas jovenes y las generaciones que vienen
en camino son educadas desde el hogar y en la escuela de acuerdo con estos principios
religiosos. La mitologia Wayuu se presenta como leyendas de épocas antiguas cuando los
Wayuu no conocian al Dios verdadero o simplemente relatos magicos para entretenerse,
aprender a leer, pero sin ninguna intencionalidad religiosa, es decir, sin ninguna intencion

de retomar, de asir por el pensamiento los hechos, las actividades ordinarias de la vida social
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(Gavidia & Valbuena, 2004), segtin esos mitos de creacion ancestrales. Tal como se
encuentra en los dialogos con las jovenes sobre la creacion y el origen de los Wayuu:
~Mira que hay mucha gente y muchos mitos, leyendas, muchas creencias que tienen
que nos ensefa a nosotros. - ¢Aja, usted, ustedes todavia creen en esas, en esas
creencias, en esos mitos y eso o ya no? — Si, porque ya es nuestra cultura, de donde
vienen nuestros padres. - ¢{Y de cual es el mito entonces o como es el origen del clan
Uriana? ¢Cual es el origen de los Wayuu? - La primera es que a este la época de lluvia,
un dia comenzo a llover, a caerse y cuando llueve ahi salen los wayuu. Se relaciona
mas, déjame decirte que se relaciona mas con la biblia, como Adan. - ¢(como es la
relacion de Adan con estos? - En que es tierra, arena. - Ah, vale, vale y Adan, ¢como
entraria alli a funcionar? - Es el primer hombre que nacio, que fue creado por Dios, asi
también nosotros los wayuu, fuimos los primeros wayuu creados por Huya y Ma. -O
sea, que a los wayuu los crea no Dios, sino Huya y Ma. - Si claro, aunque es una de las
historias aja (L, joven Wayuu, 2021).
- Principalmente yo Y., personalmente, como Wayuu ya, nosotros ya van olvidandose
las historias, yo soy cristiana, yo sé que yo fui creado Dios. - ¢Oh, ta eres cristiana? -
Si. - ¢Qué tipo de cristiana? — Evanggélica (Y., joven Wayuu, 2021).
-El Colegio es cristiano, aqui hay una iglesia, un templo, dentro del colegio. - ¢y quién
es el sacerdote, el pastor o la pastora? - La directora, es la Pastora del colegio. - Ella
es la pastora, también en la parte, pues mas espiritual. — Si. — oh ¢Entonces es
cristianismo evangélico? - Si, los profesores y los estudiantes (D, joven Wayuu,
2021).
Al respecto, Andrade (2004), ha estudiado procesos de conversion de pueblos indigenas
a indigenas catolicos y protestantes en Ecuador y afirma que la etnicidad no es un hecho
dado, sino que estos movimientos desde lugares religiosos ancestrales a religiones devenidas
desde otras culturas ha demostrado que se puede construir una etnicidad dinamica y que
ello puede incluso convertirse en un lugar de resistencia frente a la integracion a Occidente
a través de un trabajo sobre la diferenciacion religiosa en paises catolicos y sobre la alteridad
étnica reforzada con la seleccion de practicas y creencias en afinidad selectiva con el

universo religioso ancestral.
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En el dialogo con las jovenes Wayuu se hace evidente el mandato de los mayores respecto
a la preservacion de usos y costumbres, pero no de ritos y rituales que involucran a algtn
tipo de deidades, aunque algunos ritos pueden ser ajustados segtn los beneficios que puede
traer en la vida practica. Ello puede ser observado en el relato de la joven Wayuu M, 2021:

- Cuéntame ¢t alcanzaste a tener el ritual del encierro?, - Si, seflora. Fue mi abuela la
que me encerro, casi siempre son las abuelitas las que lo encierran a uno (...) porque
son las que nos dan consejos y como ya pasaron sobre eso aja. Siempre es la abuela, los
hombres no pueden ver a la mujer en ese momento. Durante esos tres no me daban
comida, sino que me daban el medicamento wayuu. Cuando cumple los 3 dias
encerrada en lamadrugada como a las 3:30 y alas 4 am me bano, y después me hicieron
otra vez, duré un mes encerrada, solamente entré una persona, no sea solamente veia
mi abuela, nada de mi mama y mi hermana, solamente mi abuela y mi abuela me
ensenaba a hacer los chiles. - {Y tti como te sentias? - Bueno, un poco mal, queria salir
porque estaba aburrida y encerrada un mes.

Gavidia & Valbuena (2004) han investigado acerca de los cambios que los Wayuu han
venido efectuando en practicas ancestrales de importancia como: el rito del encierro y el
segundo velorio, con la finalidad de ser coherentes con su conversion religiosa y la
preservacion e incluso recuperacion de saberes y practicas ancestrales, tal como se identifica
en el relato de la joven Wayuu G, 2021:

- Para mi que cuando nosotros celebramos, eso es como como una alegria, una emocion
que nos nace del corazon al celebrar y como a recordar como es nuestra cultura, que
es diferenciarnos como wayuu. - En el lugar donde tti vives, las ninas tienen la vivencia
del encierro. - Si, si, la seniorita, hay que colgarle un chinchorro asi, muy arriba, casi al
llegar muy alto, pues llegando al techo de la casa, para que ella se recueste alla arriba,
que ni un hombre puede entrar donde esta encerrada. Apenas una persona puede
entrar a llevarle, asi como la mazamorra llevarle eso sin azticar aja, y ella se la va a
tomar asi, sin azticar y unos medicamentos que hay para que, mi abuela dice que esos
medicamentos sirven para mejorar el cuerpo, tener en la belleza (..) A mi me
encerraron 33 dias sin comer nada (...) cuando yo me bajé del chinchorro me cai en los
brazos de mi mama y se asusta, yo pensé que me iba a morir (...) Luego de ya tiene que

durar ahi encerrada como dos meses, un afo. Es un tiempo donde ella tiene que ya
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preparandose. Ella tiene que salir como una mujer, esta preparada para enfrentar la
nueva vida.

Al respecto es notable observar que el rito se mantiene, pero mediante dispositivos del
evangelismo cristiano, esto es, el rito del encierro es reemplazado por el ayuno y oracion en
laiglesia y para el segundo velorio se introduce la lectura de la biblia como aspecto central.
Entretejiendo desde estos aspectos mas relacionados con la espiritualidad Wayuu hacia las
practicas del dia a dia en el clan Uriana, con el vinculo tan intimo que sostienen con el
ecosistema del desierto, puede sentirse que, como algunos lo afirman metaféricamente, ellos
estan hechos de arena, sol y viento y llevan adentro la moral del desierto; sus cuerpos toleran
la vida con minimas cantidades de agua, comida y sombra.

De acuerdo con los dialogos sostenidos en el clan Uriana, en una jornada cotidiana, los
ninos, ninas y jovenes, se levantan muy temprano para ir la escuela porque antes deben
ayudar a la mama a prender la lena y a preparar las arepas para el desayuno. Luego salen
hacia la escuela, lo que puede tomarles 10 0 15 minutos. A quienes viven mas lejos les recoge
un transporte escolar que paga el gobierno municipal. La mujer se queda lavando los platos
y preparando algo para comer. En épocas escolares los estudiantes almuerzan en la escuela.
La tipica comida en la casa es una mazamorra con sal, no con panela como se conoce en otras
partes del pais. Esta mazamorra aporta sales, carbohidratos y proteina de la leche de chivo.
También preparan la chicha que proviene del maiz y ademas de hidratar ofrece calorias
necesarias para el trabajo y estudio. El maiz y el chivo son las fuentes de alimento mas
presentes en las familias Wayuu.

En horas de la tarde, cuando el sol ha disminuido su intensidad, la mujer y los nifos salen
a lavar la ropa al rio, recoger agua y lefia. Mientras tanto el hombre esta organizando lena,
cuidando los chivos, si la familia los tiene. Al anochecer prenden unas velas durante un
tiempo y se van a dormir temprano, aunque algunas mujeres tejen mochilas a la luz de la vela
y la luna.

Sus dias y noches transcurren de la misma manera, sin muchos sobresaltos. Conchita,
madre de familia afirma que viven asi, sin mucho material, pero bien. Ellas son mujeres que
hablan Wayuunaiki y muy poco espanol. En sus rancherias mantienen la mayor parte del
tiempo adentro y en la cocina. El hombre esta afuera pendiente de algunos animales y

cortando lefia o pasando el tiempo.
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Uno de los conceptos centrales de la presente investigacion corresponde a la categoria
de sentido. Al respecto, la revision del estado del arte ha puesto de relieve la actual
importancia teorica de establecer la diferencia entre significado y sentido, dado que segtin
Luria (1984) la lingiiistica tradicional ha utilizado estos dos conceptos como sindonimos.

En esta investigacion se ha retomado la teoria historico-cultural y en ella el concepto
de significado como un fenomeno del pensamiento que, siguiendo a Vygotsky (1989)
representa una amalgama muy estrecha de pensamiento y lenguaje que es dificil de
distinguir.

Una palabra sin significado es un sonido vacio; el significado, por tanto, es un criterio

de la “palabra”, su componente indispensable. [...] Pero...el significado de cada palabra

es una generalizacion o un concepto. Y dado que las generalizaciones y los conceptos
son innegablemente actos de pensamiento, podemos considerar el significado como un

fenomeno del pensamiento (Vygotsky, 1989, p. 104).

Como un instrumento de la conciencia, el significado permite entonces una
estabilizacion de las ideas por un determinado grupo humano. Por otro lado, de acuerdo con
Gonzalez-Rey (2009), una de las ultimas categorias estudiadas por Vygotsky fue la de
“sentido”. De lo cual deviene la proposicion de que tanto significado como sentido resultan
de las interacciones de los sujetos en su experiencia sociocultural, la que a su vez produce un
sujeto historico y cultural en permanente movimiento y transformacion. “Es solamente en
movimiento cuando un cuerpo muestra lo que es...por ello el estudio historico [en el sentido
mas amplio de la palabra “historia”| no es un aspecto auxiliar del estudio teorico, sino que,
mas bien forma su auténtica base” (Vygotsky & Cole, 1978, pp. 64-65).

Ahora bien, Vygotsky inicialmente acudio al estudio de la fuente desde la cual es
posible generar el sentido, esto es los procesos mentales superiores, en especial pensamiento
y lenguaje originados en las experiencias en contextos socio-culturales especificos en los que
las interacciones humanas se presentan y en los que existen determinados mediadores como
pueden ser los simbolos, signos, formulas. Sin embargo, estos procesos mentales superiores
han requerido de la transformacion de las funciones mentales naturales como la sensacion,
percepcion, memoria, atencion, bajo la influencia de estos mediadores o instrumentos

psicologicos.
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La distincion mas clara que Vygotsky presenta respecto a los conceptos de significado
y sentido la retoma de Frederic Paulhan de la siguiente manera:

El sentido es la suma de todos los acontecimientos psicologicos que una palabra suscita

en nuestra conciencia. Es todo un complejo, fluido y dinamico, que tiene varias zonas

de estabilidad desigual. El significado es solo una de las zonas de sentido, la zona mas
estable y precisa. Una palabra adquiere su sentido a partir del contexto en que aparece;

en diferentes contextos cambia su sentido (Vygotsky, 1984, p. 222).

Estos acontecimientos psicologicos se desenvuelven en la experiencia de vida de las
personas en los que el habla interna se constituye como una zona de contacto psicologico
entre los procesos mentales y el mundo en el que la experiencia se esta presentando. Lo que
se puede decantar en las relaciones entre la conciencia, la actividad y la realidad.

La conciencia en esta teoria historica cultural se ha definido, siguiendo a Gonzalez,
(2011), como:

un atributo distintivo del ser humano, que consiste en la posibilidad de constituir y

preservar un saber acerca del entorno y atn de si mismo, en el que el conocimiento no

se funde con la situacion particular del sujeto respecto del objeto de conocimiento. Ello
permite reconocer las cualidades propias del objeto del conocimiento mas alla de la
conexion que tenga con las necesidades, deseos anhelos, pesares, etc. ... del sujeto
cognoscente. Esta capacidad le brinda nuevas posibilidades a su reconocimiento del
mundo. El analisis, la sintesis, la abstraccion de cualidades estables en la realidad son

fruto y origen de estas capacidades (p. 160).

La experiencia de los humanos como seres eminentemente sociales determina que esa
conciencia se entreteja, transmita, transforme, en el dia a dia de la convivencia, mediante las
herramientas intelectuales que ha perfeccionado con el paso de los tiempos, los retos de
supervivencia y en las condiciones que el ecosistema provee para el despliegue de tantas
posibilidades humanas. Esa conciencia se conserva como un acervo de saber que es no solo
intelectual, pasa por el cuerpo, por las emociones que en ¢l se abrigan, constituye la fuente
de externalizaciones que al final son observables, narrables, pintables.

El lenguaje como herramienta del pensamiento o intelectual, conectada con el juego de
la vida es capaz de vincular el habla interna, aquello que nos decimos a nosotros mismos

acerca de nuestra experiencia vital, con los otros. El encuentro con el otro es la posibilidad
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de cotejar la experiencia vital de una persona en contexto con la de otras; poco a poco, como
seres humanos vamos experimentando que nos comprendemos, que vivenciamos
experiencias de similar manera y ello hace gran eco en nuestra conciencia, hasta el punto de
observar soslayadamente aquello en lo que no coincidimos. La teoria socio-cultural
Vygotskiana atribuye al lenguaje la funcion mediadora entre la conciencia personal y la
conciencia colectiva, siempre entretejida en espacios y tiempos.

Entonces, la conciencia en Vygotsky emerge en la relacion sujeto-objeto-artefacto
mediador. Los sujetos activos se inter-relacionan con los objetos de cognicion a través de las
herramientas, que sirven como mediadores de la interaccion (Vygotsky & Cole, 1978). La
actividad es la responsable de los procesos de mediacion (Ledn, 2002).

La conciencia supone —como ya dijimos— la separacion entre el sujeto cognoscente y el

objeto conocido (aunque este “objeto” sea ¢l mismo, el propio individuo). Es decir, para

que nazca el pensamiento consciente, es necesaria la ruptura del enlace natural entre
el pensamiento y la necesidad. La estructura de la Actividad humana (el trabajo) y el

lenguaje son los que sientan las bases de esta ruptura y division (Gonzalez, 2011, p.161).

La teoria de la actividad que continu6 de la mano de Aleksei Leontiev de manera
posterior al fallecimiento de Vygotsky y que se conoce bajo la denominacion de teoria socio-
cultural de la actividad de Leontiev, facilita metodologicamente el esclarecimiento de
procesos de conciencia en relacion con la actividad humana en contextos socio-culturales
especificos, lo que ayuda a dar cuenta de la elaboracion de sentido personal, en este caso el
sentido de la diversidad.

De acuerdo con Asmolov (2016) y en concordancia con lo expuesto anteriormente, la
produccion de sentido no es una externalidad del sujeto como lo pueden ser los significados
que tienen las palabras en una lengua en particular; sino que la cultura, las relaciones, las
vivencias que en ella se desarrollan, son las que permiten la emergencia del sentir de una
palabra o categoria; esa relacion con la experiencia vivida en el contexto y en medio de
relaciones con otros es lo que establece la diferencia entre hablar de significados y hablar de
sentidos. Para lo cual se podria profundizar en la metodologia de la actividad historico
cultural, en el orden de reconocer los procesos de produccion de sentido de la diversidad en
la danza mujer Wayuu - energia eléctrica; asunto que se relaciona con la resignificacion de

roles e identidades en tiempos de cambios sociales, lo que es posible de lograr a través de la
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misma actividad humana y la comunicacion, esto es mediante el uso consiente del lenguaje
(Navarro, 2011).

Desde el aspecto tedrico, la actividad humana historico cultural corresponde a las
nociones de interaccion sujeto y objeto mediado por artefactos; estructura de la actividad
compuesta por acciones y operaciones (Vygotsky, 1993); Leontiev, 1984; Garcia, 2017), y
sistemas de actividad en los que se ponen en juego estos elementos en contextos, épocas,
culturas diversas, al compartir socialmente. El analisis de estos componentes de la actividad
humana historico cultural de determinado grupo social o comunitario, mediante la
metodologia que responde a estos referentes teoricos puede ofrecer aspectos constituyentes
de sentidos de la diversidad cultural o de género, siempre desde la relacion dialéctica entre
las facetas internas y externas de los seres humanos (Garcia, 2017), con la mediacion del
lenguaje. Es relevante aclarar aqui que Vygotsky (1983) se refiere a lo externo para explicitar
lo social ya que desde su punto de vista “cada funcion psiquica superior era externa, porque
existio en una forma social, antes de existir en forma interna, era una relacion social entre
dos personas” (Soloviera, et al., 2022, p. 7), de ésta manera, las experiencias que se viven en
las relaciones sociales con los otros son las que dan lugar a la configuracion de los procesos
mentales superiores y su contenido, la historia de las funciones psiquicas superiores es la
historia de la conversion de los medios de comportamiento social en medios de organizacion
psicologica individual (Vygotsky, 1984; Shuare, 2017).

Por consiguiente, es interesante resaltar que la metodologia de la actividad historico-
cultural permite la comprension de los procesos de produccion de sentido que se han dado
en los grupos sociales y ello mediado por artefactos, los cuales segiin Cole & Engestron
(2001) al igual que, Eurasquin, et al. (2014) corresponden a un aspecto del mundo que fue
incorporado a la accion humana dirigida a metas en un tiempo previo, para facilitar o
dificultar el logro de las metas personales en el tiempo y circunstancias del presente. En el
caso de los sentidos de la diversidad de la mujer indigena Wayuu en la danza mujer-energia
eléctrica se han construidos los siguientes mapas coreograficos.

Se recomienda al lector o lectora prestar especial atencion a las ilustraciones que
contienen la informacion acerca de las coreografias dancisticas, las cuales contienen los

componentes de la teoria de la actividad cognitiva, segtiin Leontiev.
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6.1.2 Coreografias dancisticas

6.1.2.1 Primer acto.

Figura 13 Danza de sentido propio mujer&energia-fuego

INSTRUMENTOS/
SIGNOS/
MELODIAS
- Lengua Wayuunaiki
DINAMICA Burro, Piedras ECOSISTEMA
Caminar. recorrer el . Matorral desértico, monte
territorio, emplear el saber O espinoso y bosque seco, ESCENA
ancestral acerca de los temperatura 28-34°C, muy seco y Cuidado familiar
arbustos que dan lefia. fuertes vientes. Corta temporada
Ensefiar a los nifios, de lluvia una o dos veces al afio. {’.‘:
compartir con otras familias. Escasa agua dulce. Vegetacién o CULTURA
. cada vez mas debilitada por uso
{..') humano y dlsminuc\é!n de Organizacién de cardcter
temporada de lluvia. matrilineal. Desde la nifiez,
et MOTIVO las mujeres Wayuu se
\ . U 1
PASOS Y GIROS ESCENARIO et EETEr forman en el cuidado de la

familia y a la vez de los
-~ animales, siendo su misién
educar a las descendencias
sobre sus practicas

Traer lefia, encender, mantener Hogar
y apagar el fuego

-

HOH familiares y ancestrales.
o

Actualmente también

respecto a su filiacion
religiosa al cristianismo

DANZANTES evangélico.
Mujer Wayuu - Lefia
-~
o= O

Tt
L
\_' ‘f

Fuente: Elaboracion propia

Sucesos psicologicos que las palabras y vivencias provocan en la conciencia en la
escena familiar del fogon. (sentido)

Entre los motivos mas relevantes para salir a conseguir lefia y que estan intimamente
relacionados con la mujer y el sentido que ella tiene dentro de su familia y comunidad, se
encuentra el cocinar los alimentos. Esta actividad tiene la importancia de la alimentacion de
las personas en su dia a dia, asi como en los rituales de la comunidad, para los cuales se
realizan todos los preparativos necesarios para contar con la alimentacion pertinente y
suficiente para los participantes. Segiin Malagon (2021), son muchos “los rituales que son

conservados por la etnia Wayuu, la mayoria atin son realizados por ellos con bastante rigor

70



Sentidos de la diversidad de la mujer indigena wayuu
en la danza mujer - energia eléctrica

y en todos estos hitos siempre hay un elemento comun: la comida” (p.22). Aspecto que puede

ser encontrado en el dialogo con la joven Wayuu Yu, 2021:
En mi etapa de desarrollo. -Hiciste el encierro. — Aja. - y éme puedes contar como
puedes experiencia para ti? A mi me encierra en un cuarto y me pusieron en un
chinchorro arribita, no debe ser normal si no debe ser arribita y primero nos cortan
el cabello, no mucho, el cabello, porque eso hace parte de nuestra cultura, luego de
eso ya no podiamos comer la comida normal y todo eso, nos quedamos ahi quietas,
nos traen chichas, solo podemos tomar chicha, pero eso si, sin azticar. - ¢{Y sabes por
qué sin aztcar? - Claro, porque el azticar y nos de alguna manera, nos ¢como se llama?,
nos afecta. - ¢pero no sabes de qué manera?, - de manera en que no te vuelve, nos
activan las neuronas. Luego de eso, que ya no pudieron tomar, nada con azucar, solo
podemos, ah y también las medicinas tradicionales de nosotros, para cuidar nuestro
cuerpo, es para que estemos sanas. - ¢Aja, sabes que contienen esas medicinas? - Las
plantas medicinales que nosotros tenemos como aqui delante nuestra comunidad.

La cocina, que es el lugar de su preparacion, cuenta con un fogon de piedra sobre el
suelo, entre el cual se ubica la lefia conseguida por la mujer y los nifos y ninas. Lo primero
que las mujeres Wayuu hacen en la manana es encender el fuego en la cocina y asi debe
permanecer hasta el final del dia; en palabras de la mujer Wayuu DP, el fuego debe
permanecer encendido pues es el que le da vida a la rancherta, si el fuego no se prende todos
los dias, significa que la casa no tiene vida, la casa no existe.

Mantener el fuego de la casa encendido es una tradicion Wayuu que ha sido
transmitida desde los mayores en donde, siguiendo a Morales (2017), la mujer ha estado
intimamente relacionada con esta funcion sagrada, asi como con la interpretacion de los
suenos, la realizacion de rituales sagrados, el manejo del arte de conocer los beneficios de las
plantas y todo ello en favor de la familia y comunidad, tal como se evidencia en el dialogo de
la joven Wayuu M, 2021

- Han aprendido, cositas relacionadas con las plantas medicinales. - Si, si, sefiora,
plantas como el eucalipto que sirve parala gripa. - Y ¢ustedes que usan para los colicos
menstruales? ¢Plantas o medicamentos para el dolor? - Si, mucho, usamos planticas,

pero no sé como se llama en espanol, y quita el colico, ayuda mucho.
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Segun Edilia las mujeres buscan el agua, la lena..., realizar esta accion asegura todo el
resto de las posibilidades para el bienestar de la familia. i{Se podra cocinar! Alli se crea un
profundo sentido vital a esa vivencia de recoger lena pues, la cocina hace parte de la cultura
de los pueblos, es un lazo de union con su pasado, con su historia y su identidad; hace parte
del legado que heredan de los antepasados y que refleja la forma de vida la comunidad
(Rodriguez, 2021, p. 21). Lo que puede identificarse en las tareas diarias de las jovenes
Wayuu:

Porque yo, 0 sea, yo no mantengo de 5: 00 a 5:00 y yo soy la mayor. - Ese es un oficio
de la mayor, de la hermana mayor. Recoger lena, ir por agua, — Tus hermanos te
ayudan?, No porque mis hermanos son, son pequenos. - {Son muy pequenos, entonces
no te pueden ayudar? - No, pues ahi no pueden, ya cuando tenga su edad ya pueden
hacer lo mismo que yo estoy haciendo, pero ellos me ayudan a la a la manera como
pueden. (N, joven Wayuu, 2021)

Las operaciones propias de esta interaccion se transmiten en la vida cotidiana, los
nifios y nifias acompanan a su madre a recoger la lefia junto con su burro si es que la familia
posee uno. En su lengua Wayuunaiki, asukaa significa recoger lefia.

Malago6n Barbero (2021) que ha cocinado desde los 10 afios, acompariada y guiada por
su Madre, quién con el paso de los afios le logro transmitir todos sus conocimientos de la
cocina y su entorno. Frente a su futuro como cocinera, solo se concentra en seguir respetando
los ingredientes, sus sabores y sus aromas dia a dia. Y quiza ensenarles a sus generaciones el
arte de encender ese fogon de lefa sin pretensiones y con tantos anos de historia entre sus
brasas.

El fogon de lena es uno de los ingredientes especiales que otorga olores y sabores
irremplazables a las comidas. Los alimentos se impregnan del aroma de las chamizas de
diversos arboles y arbustos que crecen en la region y que se entregan para arder en el fuego
del fogon Wayuu, también se impregnan de ese olor, las ropas, el cabello, los espacios y la
vivencia cotidiana; las alegrias y tristezas, lo sentimientos también van acompanados del
aroma de la lena que arde. Algin dia ese olor podra ser motivo de remembranzas de la
infancia para algunos Wayuu que salgan de su rancheria, o para familias que cambien su
manera de cocinar. He alli un sentido de lo propio que se ha producido en la vivencia, en la

dinamica ecosistema-cultura-mujer indigena.
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Figura 14 Danza de sentido externo mujer&energia eléctrica

INSTRUMENTOS/
. Matorral desértico, monte
DINAMICA SIGNO,SI espinoso y bosque seco,
Labores en la cocina MELODIAS temperatura 28-34°C, muy seco
familiar realizadas de Lenguaje espafiol y fuertes vientos. Corta ESCENA
manera practica y Perilla encender y apagar temporada de lluvia una o dos Cuidado familiar
rapida. Energia eléctrica veces al afio. Escasa agua dulce. ,‘;‘
. . Vegetacion cada vez mas G
‘o) HOY debilitada por uso humano y
disminucién de Femporada de CULTURA
lluvia.
PASOS Y GIROS ESCENARIO MOTIVO Organizacion de caracter
Cocinar matrilineal. Desde la nifiez,
Encender estufa, apagar Hogar las mujeres Wayuu se
estufa -~ i';l forman en el cuidado de la
gt VO s .
G i) e familia y a la vez de los
ot animales, siendo su mision
educar a las descendencias
sobre sus practicas
familiares y ancestrales.
DANZANTES Filiacion religiosa al

Mujer Wayuu - estufa cristianismo evangélico.

eléctrica

-

Fuente: Elaboracion propia

Sucesos psicologicos que las palabras y vivencias provocan en la conciencia en la
escena familiar de funcionar con estufa eléctrica. (sentido)

En esta interaccion dancistica la mujer Wayuu se encuentra con una, hasta ahora,
desconocida pareja de danza, la estufa eléctrica. También con la motivacion tan relevante de
preparacion de los alimentos para la familia o comunidad, pero en caso no se vivencia la
interaccion directa con el ecosistema, es solo cuestion de manipular los elementos de la
estufa para lograr su calor. No hay aromas de lefia que transformen los sabores de las
comidas; el resultado es un nuevo producto que, aunque contiene los mismos ingredientes,
ya no sabe a familia, tradicion, cultura, fuego ardiendo, historias. Un producto que bien
podria prepararse en la ciudad, el pueblo o la rancheria, no habria diferencia. Es decir, una
situacion, que bien podria llamarse descontextualizada. La escena del cuidado familiar es
mas limpia, no lleva rastros de tizon entre las manos. La casa familiar que se revive cada dia

al encender el fuego sobre las piedras es ahora fria; la casa ya no tiene vida, la casa no existe,
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parafraseando a Diaz Pushaina. (Qué sentido tendra entonces esta danza? (Qué sera
entonces el hogar? ¢Como se conserva en estas condiciones la escena del cuidado familiar? Y
el lenguaje que se entona para cada paso y giro del movimiento dancistico del cocinar ¢hasta
qué profundidad del ser es capaz de llegar? iEnciende la estufal, no implica mas que dar vuelta

a la perilla plastica, es simple; ello en comparacion con iEnciende el fogon!

6.1.2.2 Segundo acto.

Figura 15 Danza de sentido propio mujer&tejido uso personal

ESCENARIO

MOTIVO
Hogar Cargar lo necesario al salir de
-~ ECOSISTEMA la rancheria o viajar
‘.‘.’ INSTRUMENTOS/ Matorral desértico, monte R
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i - o
PASOS Y GIR0S | MELODIAS ‘o ae e
Preparacion de hilos en . -
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Preparacion de otros Caminar. recorrer el Algodon silvestre una o dos veces al afio.
itori Plantas
elementos como espinas territorio, emplear el e Escasa agua dulce. ESCENA
y tintes naturales sabe‘r artlcestra'l solbre las El dia ;;r]l.; noche Vegelacwdn cada vez mas Recorrido de los territorios
Empezar a tejer e hilar [P, S IR, ar debilitada por uso humano y =
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sentimientos y mochilas paraobienermediosie h de lluvia.
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-~ -
rat \
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‘ho' ‘\ !

CULTURA
DANZANTES

Mujer Wayuu - tejido de
machila “suso” Es decir “la
que camina con uno”

El pueblo Wayuu esta
organizado por clanes y es
de tradicién nomada.

Fuente: Elaboracion propia

Sucesos psicologicos que las palabras y vivencias provocan en la conciencia en la

escena de tejer. (sentido)

La riqueza de la mujer wayuu es el tejido,

Como una araa, el talento que tiene una mujer,

porque las mujeres Wayuu podemos hacer muchas cosds...
artesania 'y otras cosas mds (Elis joven Wayuu, 2021).

Asi como cocinar los alimentos es parte fundamental de la vida humana, lo es también

contar con elementos para cubrir el cuerpo, acostarse, cobijarse, llevar las cosas que vamos a

74



Sentidos de la diversidad de la mujer indigena wayuu
en la danza mujer - energia eléctrica

necesitar o que deseamos transportar, entre otros. El tejido ha sido una de las maneras como
se ha resuelto esta necesidad y que de acuerdo con la vision Wayuu ha ayudado a darle
organizacion al pensamiento e integrarlo con las emociones y sentimientos que durante el
acto de tejer se vinculan inextricablemente. De acuerdo con Aguirre (2015), las tramas y
figuras que se producen en el tejido expresan la intima relacion que existe entre la madre y
su hija, relacion que implica la transmision de su ser mujer Wayuu, sus modos de
relacionamiento con la tierra, las plantas, animales, en reciprocidad de cuidados y beneficios
con todo el ecosistema del desierto. En el Clan Uriana, Rosalba comentaba que “de pequena
yo siempre he vivido en la rancheria y mi abuela siempre desde los ocho anos me decia que
era muy importante saber tejer, saber hacer chinchorros, como se hace una mochila y me ha
ensenado que yo nunca debo avergonzarme de mi cultura, mi papa es Wayuunaiki y mi mama
también”.

En el tejer Wayuu esta implicada la relacion humana con el ecosistema al sembrar,
cuidar, recoger el algodon que es una de las materias primas para sus tejidos, entre ellas, la
conocida mochila “suso” o como su nombre lo indica, la que camina con uno, ya que
efectivamente en ella se lleva lo necesario para una vida itinerante como ha sido la de los
Wayuu. El tejer es una actividad propia de la mujer Wayuu, cuando ella elabora sus textiles
esta también expresando su organizacion familiar y su estructura social, mientras mayor sea
el estatus social del Wayuu, mas elaborados seran los tejidos que portara (Romero, 2015).

En la Guajira ser mujer es saber tejer. Esta labor es ensefada a la joven cuando es

llevada al encierro o blanqueo. La mujer que no conozca el arte de tejer es una mujer

incompleta y, por consiguiente, mal vista por los demas. Ella se especializa en los

tejidos de telar, alli confecciona los chinchorros, las mantas funerarias, las hamacas y

las fajas masculinas; también realiza los Atula que son cordones hechos a mano. Por

ultimo, con tejidos de aguja confeccionan las mochilas y los bordados de las mantas

(Romero, 2015. p. 26)

Lo cual, puede ser confirmado en los dialogos con las jovenes Wayuu, quienes relatan
sus experiencias con el rito del encierro, dentro del cual, emergen cambios y aprendizajes
que cambiaran para siempre la vida de las jovenes.

- ¢{Qué haces durante ese afo del encierro? ¢es oscuras, digamos quedas a oscuras o hay

alguna bombilla o algo no? - No, claro, hay velas para la noche, donde nuestra abuela
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entra y me ensena a hacer chinchorro, mochilas, manillas, mecate cosas de nuestra
cultura que nos pueda beneficiar en nuestro cuando ya podamos salir (Yu, joven
Wayuu, 2021).

- Yo este bueno, me cortaron el cabello y durante el encierro me ensenaron a hacer
mochilas, chinchorros, estaban mas cerca, me contaban historia. - ¢(Historia de qué? -
Historias de los antepasados. - y ¢qué te contaron? ¢(De qué historias, por ejemplo,
quieres contarme alguna? - Acerca de mi abuela como era cuando se desarrolld como a
cuantos anos fue que se desarrollo? - Historia de los antepasados relacionadas con el
con el momento de vida que estabas pasando. - Si, sefiora (N, joven Wayuu, 2021).

- ¢{La experiencia de encierro como fue para ti? - Bueno, yo me desarrollé a los 13 anos
ya a los 14 aja, un dia en la manana, después del colegio, le dije a mi mama, que no sé
qué tenia me manché, y yo le dije, y se lo mostré y ella me dijo, no, pues te desarrollaste,
ahora no te puedes ir al colegio porque ya las personas no te pueden ver, te tengo que
encerrar y ella encerrd y no pude ver a las personas y estuve encerrada como dos
semanas. - {Qué pensaste?, ¢cOmo te sentiste? — Me sentia muy triste porque sabia que
iba a cambiar, que tenia que dejar todo atras y en mi nifiez y todo eso, antes tenia
muchos juguetes, y mi mama me dijo, no, eso ya lo tienes que botar, tienes que regalarlo
a mi hermanito, toca dejarlo todo ahora hoy, es defender y defenderme a mi misma, y
me ensenaron muchas cosas, como decia decian nuestras companeras, hacer mochilas,
tejer mochilas y muchas cosas de las artesanias que siempre hacemos nosotros los
wayuu y representan la riqueza de la mujer wayuu. - ¢Qué representa la riqueza? - La
riqueza de la mujer wayuu. ¢En qué sentido riqueza? - Porque es como el tejido como
una arana que como esta el talento que tiene porque lo puedes hacer. - Del talento, claro
que el talento que tiene la mujer, la mujer wayuu. — Las mujeres wayuu podemos hacer
muchas cosas, tenemos la posibilidad, de muchas cosas, también los hombres pueden
hacer cosas también como la pesca y también la casa, también las mujeres tienen para

la artesania y otras cosas mas que son muy importantes (D, joven Wayuu, 2021).
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Figura 16 Danza de sentido externo mujer&tejido comercial
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tejide de mechila
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————
Fuente: Elaboracion propia

Sucesos psicologicos que las palabras y vivencias provocan en la conciencia en la
escena de tejer. (sentido)

Las mochilas Wayuu han cautivado la atencion de las personas de la cultura
occidental. Tal como se afirma en el texto anterior, son tejidas por las mujeres y estan
intimamente relacionadas con el rol de la mujer en la cultura Wayuu. Sin embargo, siguiendo
a Montes (2018), es posible afirmar que en el presente también los hombres participan en la
elaboracion de las mochilas, especialmente en el tejido de las fajas desde las que cuelga la
bolsa tejida. Ello con la finalidad de asegurar mayor produccion de mercancia para la venta.
En este caso no se contempla la importancia de empezar a preparar los hilos desde las
primeras horas de la manana y tejer en el dia para recibir la fuerza y energia del sol. O incluso
tejer bajo la luz de la luna. Los criterios que se tienen en cuenta para elaborar las mochilas se
separan de sus raices espirituales y su relacion con el ecosistema del desierto. Se acercan cada

vez mas a la necesidad de vender su producto y entre mas puedan vender mucho mejor, la
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energia eléctrica se tiene en cuenta como para tejer durante mayor ntmero de horas al dia o
en la noche.

Aunque tejer sin alumbrado es factible ya que como afirma la mujer Wayuu S “la luz
nunca me importo, siempre desde que naci nunca me ha gustado la luz, sin alguna vez la
necesitamos mi mama compra una vela que nos alumbré por un rato, pero ya cuando nosotros
nos dormimos eso se apaga y nos quedamos dormidos asi sin luz y ya. Si se necesita tejer se
teje”.

Ahora, esta produccion de mochilas, en occidente es sometida a estudios de mercado
que permitan la optimizacion de los tiempos y la logistica de entrega en la comercializacion
de las mochilas de quienes son llamados “los artesanos Wayuu”. Es decir que las mochilas
ingresan en una categoria denominada “artesania”, “Se aprecia que las mochilas Wayuu
tienen un alto flujo de demanda en Francia, con un crecimiento del 3%, basados en las
estadisticas de Proexport en el mercado de artesanias europeo” (Bello, et al., 2020, p. 24).

El hilo narrativo de la mochila o tejido de pensamientos y sentimientos de la mujer
Wayuu en el momento de tejerla ya no es profundo y vital, es mas bien un disefio con
caracteristicas estéticas que sean del gusto del posible comprador, pues saben que su
mochila se convertira en un objeto mas del ropero de alguien.

Vender las mochilas a alijunas deja un sin sabor en la mujer Wayuu, de acuerdo con la
mujer Wayuu ] del Clan Uriana, es muy poco el dinero que reciben por todo el trabajo que
les ha dado elaborar una mochila, son veinte mil pesos solamente, mientras que el comprador
final paga por ellas como minimo ochenta mil pesos, cuando son de un solo color. Sin
embargo, no es la misma experiencia para las jovenes Wayuu quienes relatan:

- {Les pagan bien por vender las mochilas? - Sisefora. - {Cuanto mas o menos cobran
por una mochila? - Por una mochila pequena esta con 35 pequena y la normal esta a
60 y las mas grande esta a 90 o 80. - ¢A ti te pagan eso te pagarian eso por hacer una
mochila? - Si. - ¢podrias vender mejor dicho si ta quisieras? - Si, depende de lo que
pide la persona, llega y le dice que diseno tiene que tener la mochila, si no entrega los
hilos el precio sube. - Y si no, pues si tienes que poner los hilos, entonces vale lo que
me acabas de decir. - Si, sefiora. - ¢hay de pronto ocasiones en las que pagan mas

barato las mochilas 0 no? - No. Mas o menos es asi. (M, joven Wayuu, 2021).
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- Cuéntame algo ¢Son bien pagados estos chinchorros? ¢Estas mochilas es una buena
fuente de ingresos para la mujer wayuu? - Claro, si, muy buena fuente, practicamente
es lo que uno se defiende asi, si en alguno momento uno no tiene con que comprar
vende la mochila y con ¢l precio de la mochila, puede compra lo que necesitan
practicamente (Yu, joven Wayuu, 2021).

- Yo tengo entendido, pero ustedes me confirman que, con el asunto de la venta de las
mochilas wayuu, hay un poco de desventaja, a veces para las seioras lo ayude que
hace mochilas por qué se las compran a un precio muy bajo y a veces hay otros
intermediarios que aprovechan? ¢Ustedes han visto que eso ocurra o no se dan cuenta
de eso por lo que estan todavia mas mas chiquis? - Si, eso ocurre. - ¢Como has visto
que suceda? — A veces se vende mochila alla y los vende por 60 y ya esa persona dice
no bajemelo mas y sino que ella lo quiere vender ahi. Aprovecha, aja y yalo venden en
otro precio cuando ya lo va a vender. Esa sefiora lo venden mas con un precio mas
alto. - Y después de ganar el 50%, con una ganancia muy alta. ¢{Y ta sabes que las
mochilas wayuu también se venden en el exterior por fuera de Colombia? - Se venden
también por fuera de Colombia, si, sefiora, bueno, mi tia, ella manda la mochila para
Bogota, o una que nos pide, nosotros hacemos nuestras mochilas. Ah, y aqui la gente
nos pide por mensaje, nos llama, nos pide que clase de mochila quieren porque ahi
varias clases mochila. (M, joven Wayuu, 2021).

En este punto se logra observar diferencia entre el punto de vista de la mujer Wayuu

de mas edad, que no habla bien en espafol y no tiene acceso a celular y comunicacion

mediante WhatsApp y la mujer Wayuu joven que es capaz de hacer su negociacion de las

mochilas y chinchorros por si misma ya que recibe solicitud de sus clientes de manera directa

mediante mensajes de texto.

A estas alturas, estas mochilas y chinchorros se han convertido en interesante

mercancia tanto por su belleza, colores, practicidad de usar, como por su origen étnico

particular. La mujer Wayuu no pone tanto su espiritu al elaborarlas; sin embargo, en el

mercado si se les atribuye a estas mochilas atributos subjetivos o como Benjamin (1989) lo

denomina, un aura de pensamientos y emociones transmitido durante su elaboracion, siendo

ello un aspecto de valor que se refleja en su precio final.
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Capitulo 7

El objetivo especifico 3 encaminado a articular las relaciones emergentes desde la
dinamica ecosistema-cultura-mujer Wayuu en el devenir de la energia eléctrica en el clan
Uriana, se trabaja a continuacion mediante el retomar los aspectos abordados en los
objetivos especificos 1y 2 para desde alli establecer las relaciones e interpretaciones a las que
haya lugar, teniendo como perspectiva la dinamica ecosistema-cultura entre la que fluyen los
sentidos de la diversidad. Es este el momento de poner en tension hermenéutica el saber que
ya se ha obtenido para llegar a comprender los sentidos de la diversidad de la mujer indigena

wayuu en la danza mujer-energia eléctrica.

“Si quisiéramos que hubiera energia en la casa para cocinar, tener luz para hacer tareds.
Pero que en la noche podamos seguir viendo las estrellas”
G joven mujer Wayuu Clan Uriana, 2021.

Con anterioridad, hemos afirmado que el momento historico de las mujeres Wayuu
corresponde a la vivencia de ser mujer en la perspectiva de una coyuntura real, como es el
devenir de la energia eléctrica en su territorio de vida; y se plantea con la finalidad de
comprender sentidos de la diversidad con los cuales, la mujer Wayuu, va al encuentro con el
otro; ese otro con maneras de habitar el mundo que son propias de la cultura occidental ya
desencantada e inmersa en una crisis ambiental ya declarada insostenible, que en palabras
de Angel (2013), no es mas que una crisis civilizatoria, con difusos horizontes de sentido.

Para llegar a esta comprension y postular los sentidos de la diversidad que devienen de
esta danza como situacion de vida, se ha ido hacia adentro del Clan Uriana mediante dos
visitas en La Paz-Manaure en la media Guajira, de cuyos encuentros ya se ha discurrido en
este texto. Asi también, se ha ido hacia afuera del mundo Wayuu mediante el estudio del
estado del arte realizado a partir de las categorias ya explicitadas. Con ello se ha intentado
conectar con los pasos de la mujer Wayuu en su clan Uriana, en el desierto, en su familia, en
su vivencia con ella misma y otras de sus mujeres, lo que ha permitido profundizar en

aspectos de la historia y de sus recorridos ancestrales desde el alta hacia la media Guajira,
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teniendo asi una perspectiva de lo ya dado en su mundo. Asi mismo, se ha caminado sobre la
arena de su territorio y entonces se han puesto de relieve aspectos de aquello que se viene
dando para ellas, las mujeres Wayuu, en el presente. Desde ese investigar con pensamiento,
accion y sentimiento, nos queda por discernir aquello que esta por darse y se hara al intentar
articular los sentidos de la diversidad emergentes desde la dinamica ecosistema-cultura-
mujer Wayuu-energia, en el devenir de la energia eléctrica en el clan Uriana.

El modo epistémico-metodologico adoptado, siguiendo la perspectiva historico -
cultural y en ella la teoria y metodologia de la actividad cultural de la cognicion, ha permitido
pensar los componentes de las danzas nombradas como: de sentido propio mujer&energia-
fuego, de sentido externo mujer&energia-eléctrica, de sentido propio mujer&tejido uso
personal, de sentido externo mujer&tejido comercial, en relacion con el sistema dinamico de
sentidos que constituye la vida en el clan Uriana; insumo con el cual se desarrollara el
presente apartado a razon de ser la materia prima que ya esta preparada para convertirse en

el producto esperado.

El sentido de lo propio como categoria emergente al realizar el aterrizaje epistémico-
metodologico de la investigacion, se relaciona aqui con la actividad cognitiva-cultural de
vivencia en el ecosistema, mediada por la lengua Wayuunaiki y demas artefactos culturales-
tecnologicos que, en este caso, el pueblo Wayuu ha producido en su relacion ancestral con
el desierto. Con ello se afirma que determinada vivencia con el ecosistema, asi como la
produccion cultural que de alli deviene, conduce a aquello que sera nombrado como Lo
Propio y sera compartido posteriormente con las generaciones venideras; esta cargado de
historias, razones de ser y hacer, transformaciones y sentidos profundos que pueden no
llegarse a conocer del todo. Con el paso del tiempo y al alejarnos de la naturaleza, casi que
damos por hecho que el ecosistema esta ahi y siempre estara, se convierte en paisaje. Siendo
asi, encontrar la categoria de Lo Propio y ver sus raices en esa relacion ecosistema-cultura,
pone nuestra racionalidad en otro lugar.

Por su parte, Bonfil (1998) ha abordado el estudio acerca de lo que se considera Lo
Propio y al respecto menciona que son elementos propios, los que la unidad social

considerada ha recibido como patrimonio cultural, heredado de generaciones anteriores y los
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que produce, reproduce, mantiene o transmite, segtin el elemento cultural considerado. (p.7).
En esta definicion se ha desligado las instancias de la relacion ecosistema-cultura, en las que
se esta haciendo el énfasis en este apartado y se remite, directamente, a las construcciones
culturales que son compartidas en el grupo. Esta posicion de Bonfil es recurrente tanto en
investigaciones de diversos autores, como en el pensamiento cotidiano ya que nos asumimos
como seres culturales y olvidamos que nos hemos constituido en esa relacion con nuestros
ecosistemas, que, en el encuentro con el clima, vegetacion, animales, minerales, agua y demas
seres de la naturaleza es como nos vamos performando. Que son los frutos del bosque los que
nos dan nuestro sabor a fresa. Claro que la humanidad se ha sobrepuesto a las condiciones
naturales y ha intentado homogeneizar los modos de vida de manera independiente al
ecosistema que le contiene, pero los Wayuu nos han recordado que hay seres que atin son en
intima relacion con su ecosistema y que en ello reside lo que les es Lo Propio, que la
naturaleza o el ecosistema no es solo su paisaje. Mientras la racionalidad moderna, el sujeto
cartesiano “ordena” y “jerarquiza” la naturaleza para disponer de ella en la prepotente actitud

(323

cientifica propuesta por Francis Bacon: ““A la naturaleza -como a las mujeres- hay violentarla
para extraerle todos sus secretos”; el asombro de la naturaleza es la fuerza de la vida que
impulsa la creacion. La vida es artista y obra de arte. Creadora y creacion” (Noguera. 2011, p.
8).

Tanto en el cocinar como en el tejer desde lo propio, la mujer Wayuu es en complicidad
con su ecosistema. La mujer Wayuu que esta dentro en su rancheria, con casi nulo contacto
externo, Wayuunaiki hablante, mantiene esa relacion. Sin embargo, algo no marcha en
sincronicidad. En la rancheria el gasto de lefia es mas rapido que el crecimiento de sus
arbustos; la lluvia llega cada vez menos y las hierbas para el pastoreo son escasas para
alimentar los chivos que a su vez proveen de leche y carne; la poblacion de humanos es
superior a la capacidad del desierto para contenerlos; los espacios libres entre matorrales
para realizar necesidades basicas estan cada vez mas ocupados o cercanos a otras rancherias.
La fuente de agua dulce o Rio Rancheria ha sido desviada para proveer agua para la mineria
y la industria. Otros rios menores se contaminan cada vez mas. Los cambios profundos que
se vivencian debido a la escases de agua, han modificado fuentes de produccion material para
la vida, ello ha empobrecido al clan Uriana y modificado roles de género; ha expulsado a

hombres y mujeres de la comunidad hacia los pueblos y ciudades cercanas en busqueda de
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trabajo como recolectores, empleadas domésticas, vendedores de artesanias; lo que implica
el distanciamiento respecto a sus hijos e hijas y la disminucion de la transmision de pautas
culturales de crianza y saberes ancestrales por parte de padres y madres. Ello modifica roles
generacionales y afianza la responsabilidad de la escuela como portadora y transmisora de
los saberes especificos de la cultura; asi como de los saberes disponibles para toda la
humanidad. El cambio en el clima, devenido de la crisis ambiental y civilizatoria de nivel
global genera transformaciones socio-economicas que llevan a que las generaciones mas
jovenes aspiren menos a permanecer en su arenoso, iluminado y ardiente territorio y
entonces es la mayor aproximacion hacia lo externo.

Lo externo como aquello que se ha constituido en relaciones y quiza complicidades
ecosistema-cultura, pero en otras latitudes, en otros vecindarios, con otros intereses. Lo
externo en este caso es la vivencia ecosistema-cultura occidental. En esta relacion,
ciertamente, no parece haber complicidad. El desarrollo de artefactos, dispositivos, armas,
simbolos, medios de comunicacion, entre otros; no sélo han tomado caminos alejados de la
consideracion del ecosistema como constitutivo de nuestra vida misma, sino que han ido en
su contra. Occidente se ha fundado en la creencia en la superioridad del hombre respecto a
los ecosistemas de la naturaleza. A partir del platonismo se extiende la brecha que separara
la unidad ecosistema-cultura; la humanidad se aleja de su sentir y se acoge a los postulados
de la razén que ubican al humano en un lugar y a la naturaleza, por el otro. La Edad Media
se va a encargar de colocar a la humanidad en manos de Dios, y a la naturaleza como sierva
de aquélla, y habra que esperar el despuntar del renacimiento para ver nacer al Sujeto y con
él el abandono definitivo de sus lazos con la naturaleza (Real, 2009).

Sin embargo, la cultura occidental que ocupa el lugar de Lo Externo para el clan Uriana,
en realidad ya no lo es tanto. Bajo el liderazgo social, educativo y politico de una de sus
mujeres que se educo en Santa Marta y luego regreso al clan a trabajar con y para su familia,
ingreso el meta relato cristiano evangélico en lengua Wayuunaiki, es decir desde Lo Propio
ingresando un relato de Lo Externo para ser A-propiado por todo el clan. En la actualidad el
clan Uriana orienta sus vidas desde este prisma religioso.

Ahora, en el encuentro de la mujer Wayuu desde lo que su pueblo vivencia como Lo
Propio y aquello que también desde la cultura Wayuu se asume como Lo Externo, se

conforman espacios, tiempos, horizontes, en los que negocian tanto cognitiva, emocional,
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afectiva, comportamentalmente la produccion de nuevos sentidos y nuevas subjetividades.
Este acontecimiento modifica el contexto historico-cultural de estas personas del clan
Uriana y de la actividad cognitiva-cultural desde la que entran en relacion con los otros.

Al respecto, estudios que han profundizado en las transformaciones del sistema
cognitivo-cultural-social indigena Wayuu a raiz del ingreso de la vision cristiana evangélica
del mundo, aclaran que lo que misioneros y antropologos creen que es el cristianismo (aun
siendo heterogéneo), se diferencia, en gran medida, de lo que se entiende y se vive como ser
cristiano por los indigenas ya que sus estudios han demostrado que los grupos indigenas
redefinen elementos cristianos a través de su logica propia (Kazianka, 2020).

En la actualidad, la mayoria de los indigenas que han aceptado la fe cristiana se

reconocen por continuar respetando sus usos y costumbres, continuar trabajando para

sus comunidades y por mantener vivas sus propias tradiciones, siempre y cuando estas

no vayan en contra de sus nuevos principios biblicos (Orozco, 2012, p.50).

Por supuesto que el pueblo Wayuu, en su generalidad, ha estado en contacto con Lo
Externo, mas alla de la conquista y colonizacion espanola, a partir de las acciones de
alfabetizacion de las hermanas Lauritas (Daza, 2017); sin embargo, en el clan Uriana las
mujeres adultas son Wayuunaiki hablantes y han tenido minimo o ningtin contacto con las
ciudades aledanas a su territorio, en parte y segn su relato, debido a que son los hombres
quienes salen a vender sus mochilas, hacer compras o trabajar si es necesario. Por esta razon
las mujeres de la rancheria, hasta hace aproximadamente 15 anos construian su sentido de
Lo Propio desde su constitucion con su ecosistema, asi como desde los relatos de los mayores
respecto de su mundo, sus normas y valores, lo que poco a poco se ha ido articulando con las
prescripciones religiosas llegadas desde occidente.

Es posible entonces afirmar que los sentidos de la diversidad de la mujer Wayuu,
aquellos con los que va al encuentro con la energia eléctrica como representante de la matriz
energética que, de no mediar una ética del cuidado a la tierra, acttia como se ha mencionado
anteriormente, bajo el pensamiento de que la racionalidad moderna, el sujeto cartesiano
“ordena” y “jerarquiza” la naturaleza para disponer de ella (Noguera & Pineda, 2018). Han
ya pasado por una transformacion propiciada desde uno de los sistemas religiosos de

occidente, el cristianismo evangglico.
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En el Clan Uriana, la mujer Wayuu se vivencia con su ecosistema, aplica sus medicinas
ancestrales, teje sus mochilas a su usanza, cria sus animales, respeta la memoria de sus
ancestros y su trascendentalidad como humano la asume segtn el cristianismo evangélico lo
prescribe. Es en cuanto a occidente, su mayor Apropiacion. Volver propio algo externo, darle
un lugar en la casa, la familia, las rutinas, las decisiones, la vida; implica movimientos
subjetivos que en adelante favorecen otras apropiaciones religiosas, economicas, culturales,
politicas, educativas, entre otras. Es asi como la matriz energética encuentra un terreno
abonado por las transiciones religiosas al catolicismo en la conquista espanola y al
protestantismo en la actualidad. Andrade (2004) afirma que “los indigenas, avidos por
incorporar parametros de la modernidad, reciben las innovaciones tecnologicas, aprueban
con agrado las explicaciones cientificas...ademas de apropiar progresivamente los elementos
de la cultura blanco-mestiza” (p.18). El mito de origen del pueblo Wayuu, en consecuencia,
ha perdido su valor en el Clan Uriana, adoptando la idea de creacion desde un solo ser que
no forma parte de su ecosistema, como si lo eran sus deidades ancestrales como Mma o la
tierra, Palaa o el mar, Ka’i o el sol, Pulotii o el poder de la naturaleza, entre otros, quienes
transmitian sus caracteristicas a los Wayuu o personas, al tiempo que su interactuar entre si
producia todo un mundo magico y vital, con determinada estabilidad, circularidad y
explicaciones de todo cuanto acontecia en €l.

En este sentido se asiste al denominado desencantamiento del mundo y a una palpable
demostracion de la influencia de los fundamentos religiosos en la constitucion de modos de
ser en el mundo lo que también incluye los aspectos econémicos, como lo indic6 Max Weber
en la ética protestante y el capitalismo, y que estan relacionados no so6lo con transacciones
de bienes, sino y sobre todo con el ingreso en el mundo del trabajo ordenado de maneras
diferentes a las tradicionales o ancestrales, ordenado del modo en que el mundo de occidente
lo tiene establecido, con horarios, técnicas, jerarquias, comportamientos, establecimiento de
vinculos con el territorio y el Estado, entre otros. Ello se logra también observar en el interés
creciente desde instancias del gobierno u Ong’s de promover la constitucion de cooperativas
o emprendimientos relacionados con la artesania y el turismo entre los wayuu.

En este sentido las mujeres en el Clan Uriana tienen mucho por entregar hacia
occidente y su sistema moderno que articula eficientemente las instancias religiosas,

familiares, politicas, socio-culturales, economicas. Las mochilas que tradicionalmente han
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usado en su vida en el desierto han resultado muy atractivas para las personas en grandes
ciudades, dentro y fuera del territorio colombiano. También otros de sus tejidos como son
los chinchorros que permiten descansar con comodidad. Los colores que alegran el paisaje
dorado del desierto y que provienen de flores en los cactus, nubes en el cielo, sol en el ocaso,
sal en las minas, pelaje en los chivos, ramas secas en los arboles, fuego de la hoguera; son
trasladados por las mujeres a los hilos de algodon de sus mochilas. Esos colores han atraido
a las mujeres de occidente y también a los hombres, por supuesto. Dan tanta vida a quien las
lleva que son usadas con trajes formales e informales, pueden ser coloridas y sencillas, pero
también algunas se convierten en toda una pieza artesanal cuando les son bordadas
lentejuelas, hilos u otras piezas de mayor elaboracion.

Estos sentidos de la diversidad interpretados desde la experiencia de vida de la mujer
en el Clan Uriana en el momento presente, habiendo contemplado en su pasado y avizorado
hacia un posible futuro, ponen de relieve la irrupcion de lo externo como profecia que algtin
dia llegaria a cumplirse en su rinconcito de arena, en los metros cuadrados de adobe y zinc
de sus viviendas. Lo externo como matriz energética que implanta la ironia de la vida
moderna. Son modernos los pueblos a los que minimamente ha llegado la energia y el agua
consumible. Son nuevos clientes para la matriz energética los pueblos que empiezan por
consumir energia y tendran que consumir de todo lo demas de ahi en adelante. ¢Acaso no
sera necesario el refrigerador como minimo? ¢{Cuanto trabajo asalariado o cuantas mochilas
tendran que ser tejidas y vendidas para comprar este articulo de primera necesidad? ¢De qué
maneras seran organizadas las vidas de las mujeres del Clan Uriana y de sus familias bajo el
influjo de la energia eléctrica como estandarte de la modernidad?

Lo externo estd, en su mayor medida, expresado en forma de consumo o de
consumismo, que, siguiendo a Bauman (2007) se diferencian en cuanto el consumo es
practicamente natural para los seres vivos si se piensa, por ejemplo, en la necesidad de
consumir alimentos, digerirlos, expulsarlos. Mientras que el consumismo es un tipo de
acuerdo que resulta de la reconversion de deseos, ganas o anhelos humanos en la principal
fuerza de impulso y funcionamiento de la sociedad.

El consumismo, prescinde de lo biologico. Se trata de un acuerdo social, fuerza externa
que impulsa a la sociedad, un atributo. Es la actuacion irreflexiva, sin pensar: “consumo,

luego existo”, la idea es descartar y sustituir, no acumular (Bauman, 2007).
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En las dinamicas actuales del pais y del mundo en cuanto al tema energético, el pueblo
Wayuu y en €l su clan Uriana, estan logrando atraer miradas en tanto ahora tienen algo que
ofrecer para el intercambio comercial; su sol, sus vientos, sus tierras y de parte de la mujer
Wayuu, sus mochilas, sus tejidos, ella misma como portadora de un saber y habilidad con
fundamento mitologico que cuenta una historia y que vende un producto con identidad
ancestral. Durante cientos de anos han sido una de las poblaciones mas olvidadas de
Colombia, aunque todos los gobiernos e incluso los ciudadanos hemos sabido, desde
siempre, de sus dificultades para sobrevivir en el desierto. En este sentido y continuando con
Bauman (2007):

En la sociedad de consumidores nadie puede convertirse en un sujeto sin antes
convertirse en producto, y nadie puede preservar su caracter de sujeto si no se ocupa
de resucitar, revivir y realimentar a perpetuidad en si mismo las casualidades y
habilidades que se exigen en todo producto de consumo (p.25).

Es entonces en esa posibilidad de convertirse en producto como la mujer Wayuu
alcanza su verdadero lugar como sujeto y quiza, algtin dia, como sujeto de derechos, porque,
aunque ya los deberia vivenciar, en realidad ella es invisible para occidente a menos que de
sus manos provenga una mochila Wayuu maravillosamente tejida. Desde la mujer Wayuu el
encuentro con el otro, desde lo propio hacia lo externo, es notorio mediante la expropiacion
de su tejido que de algin modo es apropiado por las personas de occidente a manera de
accesorio exotico devenido de tierras lejanas, pobres, sin agua ni energia, sin alimentos, que
conservan tradiciones frente a las cuales se despierta el asombro y el interés por la compra
del articulo que es hermoso y cargado de sentido.

Sin embargo, el beneficio economico que podria devenir de ese intercambio comercial
no llega a la mujer Wayuu en su rancheria, las mayores ganancias quedan en los
intermediarios, debido a la dificultad de acceso de la mujer Wayuu a la persona que compra
sus mochilas para su propio uso y disfrute. Pocas veces se despierta un interés que vaya mas
alla del producto. Un interés por esa parte de la humanidad que vende lo que ha heredado de
sus ancestros para obtener unos recursos en forma de dinero que pueda entonces
intercambiar por algunos alimentos, un poco de agua potable, velas o carbon e insumos para

continuar tejiendo.
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Es asi como, es factible en esta tesis también articular aspectos de las reflexiones que
desde Latinoamérica se han venido realizando por Bautista (2017) frente al lugar del trabajo
en la vida humana y el lugar que ocupa en este mundo en el que la mercancia, en este caso la
colorida mochila Wayuu, es el objeto de deseo. Tejer pasa de ser una actividad o trabajo
propio de la mujer Wayuu mediante el cual ella recrea la relacion ecosistema-cultura que
vivencia en su territorio con su clan y que transmite a las nuevas generaciones, a convertirse
en un trabajo mediante el cual se gana la vida, ya que esta es la nocion de trabajo que se ha
dado para incorporarla en el occidente industrializado y comercializado.

De esta manera, es posible afirmar que desde su sentido de lo propio la mujer Wayuu
va a la danza con la energia eléctrica, con altas probabilidades de ser expropiada de su ser
tejedora, y ser llevada junto con su pueblo y siguiendo a Bautista (2017) al lugar de

un tipo de sujecion que antes era una forma de relacion entre la comunidad y la
naturaleza, que ahora se deviene en otra forma de sujecion, de literal sometimiento.
Ahora el ser humano sigue siendo sujeto, pero ya no tiene una sujecion que lo libera,
sino que lo condena a objeto, a cosa, a mercancia desechable (p. 853).

En otras palabras, tejer sus mochilas es una manera de la mujer wayuu de ser “en si”y
luego por la objetivacion de su producto se convierte en un “fuera de si”. Es alli donde este
producto externo es apropiado por un otro que no es ella, lo que al final la deja desprovista
de su mayor herencia ancestral y aquello que con que entrelaza el sentir-pensar desde su

interior hacia sus vivencias en su mundo.

Figura 17 Rancheria Wayuu

Fuente: Elaboracion propia
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Capitulo 8

En el presente estudio, mediante el encuentro para dialogos con las con mujeres,
mayores, pensadores del clan Uriana, visitas de campo y revision de fuentes documentales;
se puso en juego la capacidad humana de los participantes y la investigadora de convertir
esos sentires o0 ese sentido primario de sus vivencias e historias en relacion con la diversidad,
en un sistema desplegado de significados que pueda ser interpretado y comprendido desde
otras experiencias vitales, como pueden ser las de quienes no habitamos el desierto de la
Guajira. Lo anterior teniendo en cuenta que el fundamento epistémico-metodologico desde
el cual se desplego el proceso de investigacion proviene de la psicologia historico-cultural de
Vygotsky quien a su vez trabajo la distincion entre sentido y significado, que, de acuerdo con
Martin Packer, asiduo estudioso de Vygotsky, fue introducida por el autor ruso Frédéric
Paulhan. Para este autor,

El “sentido” de una palabra es la suma de todos los sucesos psicologicos que la palabra
provoca en nuestra conciencia. Por consiguiente, el sentido es siempre una formacion
dinamica, compleja y fluida que tiene diferentes zonas de estabilidad...Una palabra adquiere
un sentido del contexto que la contiene y cambia su sentido en diferentes contextos.

Para comprender los sentidos de la diversidad de la mujer Wayuu en la danza mujer -
energia eléctrica, la categoria de diversidad ha sido relacionada en la lengua Wayuunaiki y
con el espanol, con una serie de situaciones, vivencias, objetos que a su vez se relacionaron
con sensaciones y percepciones de las mujeres Wayuu, sus mayores y pensadores, y
encontraron el sentido que estabamos esperando; en lo que Vygotsky, et al. explica como un
tipo de analisis semantico del lenguaje interiorizado. Este método es concebido por el autor
como aquel que permite superar el error de las investigaciones tradicionales en psicologia,
por ejemplo, en las que “se separan los objetos de estudio de las realidades y los contextos,
sin atender a la plenitud vital de los intereses y necesidades personales; de las inclinaciones
e impulsos del sujeto que piensa” (p.14). Vygotsky comprobo que “el lenguaje interior “se
maneja con la semantica” de manera que retiene, en el plano del funcionamiento psiquico, la
significacion contextualizada, privada, movil, que es diferente de la significacion

descontextualiza, abstracta, fija” (Alonso, 2000, p. 63).
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De esta manera, las coreografias dancisticas arriba senaladas permitieron recrear los
movimientos, espacios, contextos, ecosistemas, significados, impresiones e impactos de la
experiencia del desierto, sin y con energia eléctrica, en la subjetividad de las mujeres Wayuu
y su clan; lo que llevo a la investigadora a contemplar la emergencia de las categorias de Lo
Propio, Lo Externo, Lo Apropiado, Lo Expropiado, a partir de las cuales la mujer Wayuu
establece su relacionamiento con el otro, lo otro, la matriz energética y sus representantes en
su contexto de vida. Asi como, también permiten analizar el modo en que el mundo externo
al Wayuu les percibe en estas épocas de temor ante la carencia de energia para continuar el
plan de desarrollo de occidente.

Llevar la vida en el territorio desde lo propio, con lo externo, en la tension de la
apropiacion se puede vivenciar como una danza dificil de acompasar. Mas atn debido a que
lo externo acostumbra a arremeter con toda la fuerza que su pasado de dominacion le otorga.
En parte se comprende como el clan de estas mujeres Wayuu busca el abrigo de lo externo
si, pero con fundamento trascendente, con el modo religioso de dar cuenta del mundo y de
las relaciones en €l. Entregan a los dioses de la naturaleza su antigua comprension del mundo
y reciben la cosmovision creada desde lo externo, para ser protegidos desde esa misma
instancia. Afirma Andrade (2004) que “la religiosidad protestante venida de la diaspora
étnica refuerza un doble proceso de autoctonizacion del protestantismo entrelazando
modernidad y arcaismo” (p. 14).

Todos los encuentros entre mundos, culturas, personas se observan absorbidos por una
logica del producto, consumo, provecho, mercado. En esta danza susceptible de imaginar, la
mujer Wayuu ingresa al gran salon de baile de occidente, donde la matriz energética, con su
correlato en el mantenimiento de la estructura patriarcal, colonial, son su pareja y quien
podria dirigir los movimientos, giros, pasos e intercambios que ella, bellamente, tendria que
realizar para permanecer en ese escenario.

Finalmente, los sentidos de la diversidad de la mujer Wayuu en la danza mujer -
energia eléctrica, esto es la categoria de diversidad encarnada en cuerpos y vivencias,
movimientos y ritmos, ecosistemas y creaciones humanas; se danzan, entonces, en varias
dimensiones de realidad individual y colectiva que cada vez se aproximan y tensionan mas

entre si. Lo propio, lo externo, lo apropiado y lo expropiado como amplio campo de tensiones
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y resistencias en la escena del cuidado familiar como mayor encargo cultural otorgado a la
mujer Wayuu y en el que reside su mayor importancia dentro del clan.
De esta manera se concluye en el alcance de los objetivos propuestos para el presente
estudio y que consistieron en:
e Conocer saberes ancestrales desde donde se vivencia la relacion de la mujer Wayuu
con la energia.
e Vivenciar maneras de habitar el desierto de la media Guajira de la mujer Wayuu del
clan Uriana.
e Articular las relaciones emergentes desde la dinamica ecosistema-cultura-mujer
Wayuu en el devenir de la energia eléctrica en el clan Uriana.
Con el objetivo principal de comprender los sentidos de la diversidad de la mujer
Wayuu en la danza mujer - energia eléctrica en el clan Uriana, los cuales se categorizaron
como sentidos de lo propio, lo externo, lo apropiado y lo expropiado, tal como se ha expuesto

en el capitulo anterior.

Por otro lado, asi como el inicio de esta tesis se despliega desde mi lugar como mujer,
con mi historia enraizada en esta tierra colombiana y ante el mandato implicito de mi padre
de ser valiente y danzar entre oscuridad en medio los temblores posteriores a un terremoto
recién acaecido en mi ciudad, asi el final de esta quiero que refleje algo de mi transito por esta
danza bajo la intensa luminosidad del desierto Guajiro. No me aparto del ser valiente, porque
durante este tiempo de tesis me afirmo en que hay un gran valor en ser valiente frente a la
vida, los acontecimientos, los encuentros con los otros y con uno mismo, de tal forma que en
esos encuentros no se pierda la posibilidad de la palabra distinta, de los modos diferentes de
haberse crecido en este mundo.

Retomo mis altimas palabras de relato autobiografico: La oscuridad surge como
categoria a resignificar. La energia surge como ese oscuro objeto de deseo y campo de
observacion, reflexion, investigacion, vinculado con la mujer Wayuu y su deseo de contar
con energia eléctrica en sus rancherias.

En mis dialogos con las mujeres Wayuu, ellas me dieron luces para resignificar esa
vivencia de la oscuridad como algo a lo que habria sido obligada a soportar a pesar del miedo

y por consiguiente dejar de imaginar que esa oscuridad era algo temible para todos. En
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realidad, hay muchos seres humanos, animales y plantas que descubren en la poca luz a un
aliado o un tesoro, el planeta tierra se conjuga entre luz y oscuridad, dia y noche, actividad y
descanso; los seres humanos excedemos esa forma natural de ser de toda la naturaleza, con
ciudades que producen dia y noche. El descanso del planeta respecto a nuestra accion es casi
nulo.

Mi reflexion final respecto a la categoria de oscuridad y a este proceso de investigacion,
consiste en pensar que a pesar de lo mucho o poco que hayamos recorrido el mundo de la
investigacion, siempre llevamos consigo nuestros propios sentidos de lo que se supone
vamos a estudiar y el relato autobiografico, entre otros asuntos, me permitio estar atenta a
esa categoria de la oscuridad para no sobre dimensionarla en la realidad de otros.

Para finalizar, he sentido y pensado que, como contraparte de la oscuridad de las
noches, la vida moderna nos ha ofrecido la comodidad de la energia, las lamparas y bombillas
que no solo se encienden en las noches, también el dia. Realizar este proceso de investigacion
me ha ampliado mi conciencia sobre el manejo que los seres humanos venimos haciendo de
la energia. Antes deseaba que todos tuviéramos energia, ahora deseo que todos la tengamos
pero que seamos mas equilibrados en la manera como la gastamos en la vida individual y
colectiva y asi, incluso, podamos disfrutar mas del firmamento del cual hemos dejado de tener

conciencia.
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