SENTIDOS Y PRACTICAS FRENTE A LA RELACION FAMILIA- * ﬂ *

UNNVERSIDAD DE

MANIZ ALES ESCUELA EN COMUNIDADES INDIGENAS ETNIAS: “NASA” DE "

CAJIBIO — CAUCA Y “PIJAO” DE COYAIMA — TOLIMA

ISABEL CRISTINA CAPERA CARDOSO

ANGELA YOHANA TORRES LOPEZ

CENTRO DE ESTUDIOS AVANZADOS EN NINEZ Y JUVENTUD DE LA
ALIANZA CINDE — UNIVERSIDAD DE MANIZALES
MAESTRIA EN EDUCACION Y DESARROLLO HUMANO
UMZ16

Manizales, Agosto 2014



*

SENTIDOS Y PRACTICAS FRENTE A LA RELACION
UNNVERSIDAD D
MANIZALES

Centro lntemacional de Educacion
y Desarrallo Humaio

FAMILIA-ESCUELA EN COMUNIDADES INDIGENAS ETNIAS:

“NASA” DE CAJIBIO — CAUCA Y “PIJAO” DE COYAIMA - TO LIMA

ISABEL CRISTINA CAPERA CARDOSO

ANGELA YOHANA TORRES LOPEZ

Trabajo de grado para obtener el titulo de Mageteeducacion y Desarrollo Humano

Asesor de Tesis: LUIS HERNANDO AMADOR PINEDA

Asesores de Linea de Investigacién Desarrollo §doiditicas Y Programas de
Nifiez y Juventud
MYRIAM SALAZAR

JUAN CARLOS YEPES OCAMPO

CENTRO DE ESTUDIOS AVANZADOS EN NINEZ Y JUVENTUD B LA
ALIANZA CINDE — UNIVERSIDAD DE MANIZALES
MAESTRIA EN EDUCACION Y DESARROLLO HUMANO

UMZ16
Manizales, Agosto 2014



DEDICATORIA

A DIOS, que me ha dado fortaleza para continuanagoi@ punto de caer he estado;
por ello, con toda la humildad que de mi corazéedevemanar, dedico primeramente mi

trabajo a Dios.

A HARKER, que siempre preferiste sacrificar tu tppara que yo pudiera cumplir
con el mio. Aunque en el Cielo, cada dia me insfgra ser mejor para mis hijos, ahora

puedo decir que esta tesis lleva mucho de ti.

A mis padres DAGOBERTO y ELIZABETH,on todo mi carifio y mi amor por
guienes hicieron todo en la vida para que yo padagrar mis suefios, por motivarme y
darme la mano cuando sentia que el camino se t&paia ustedes por siempre mi

corazon y mi agradecimiento.
A mis lindos hijos ANGIE, JULIANA Y LUIS EDUARDO:;dstigos de mis esfuerzos

y sacrificios, quienes a su manera me apoyarasar el poco tiempo dedicado, pero

con la certeza de que lo realizado lleva todo @ragqne una madre puede dar a sus hijos.

A mis hermanos, JAVIER, RICARDO Y JUANCHO que siempan estado junto a

mi y brindandome su apoyo, muchas veces poniéraetoskpapel de padre.

Isabel Cristina Capera Cardoso



AGRADECIMIENTOS

A Dios por abrirnos caminos con bendicion paradiegculminar nuestra mas
anhelada meta.

Al CINDE por brindar cada dia nuevas oportunidatesuperacion profesional y

aportandonos una vision para seguir aportando sarfb@lo Humano.

A nuestro asesor de tesis, Dr. Luis Hernando AmRdweda por su apoyo, esfuerzo y
dedicacién, quien con su paciencia, motivaciénedarpcia y sus valiosos conocimientos,
desde esa entrevista de admision logro alentarnaeqoi@ culminara mi propésito ser

MAGISTER a pesar de las circunstancias.

A nuestros profesores durante toda la maestriaupdaglos aportaron un granito de
arena a nuestra formacion y a nuestra investigacion

A mi amiga y compafiera de tesis, por el apoyoridmonal y brindarme un

verdadero lazo de amistad.

A la comunidad indigena de Pijao quienes fuerotigiges de este importante

proceso investigativo.

A mi familia en general, porque me han brindadoapoyo incondicional y por

compartir conmigo buenos y malos momento.

A todos los que siempre tuvieron una voz de aligntaunca dudaron que lograria
este triunfo a mis amigos y compafieros, graciasypamistad, consejos, apoyo, &nimo y
compafia en los momentos mas dificiles mi vida.

Isabel Cristina Capera Cardoso



DEDICATORIA

A Dios, quien me dio la fe, la fortaleza, la sajuld esperanza para terminar este trabajo.

A mi esposo, Fernando Paz, quien me brinddrgar,asu carifio, su estimulo y su apoyo
constante. Su carifio, comprension y paciente egaesaque pudiera terminar el grado son

evidencia de su gran amor. jGracias!

A mi adorado hijo Juan David quien me prestileghpo que le pertenecia para terminar y me

7

motivé siempre con sus notitas, "No te rindas"  figerte”. jGracias, mi mufeco!

A mis padres, Angela y Enrique, quienes mef@arse desde pequefia a luchar para alcanzar

mis metas. Mi triunfo es el de ustedes, jlos amo!

A mi hermano Yovani, quien cuid6 de mi hijo nti@s realizaba mis estudios, jGracias! Sin

usted no hubiese podido hacer realidad este suefio.

A los que nunca dudaron que lograria esteftr a mis amigos y compafieros.

Angela Yohana Torres Lopez



AGRADECIMIENTOS

A ti Dios por bendecirnos para llegar hasta doretads llegado, porque hiciste realidad este
suefio anhelado.

A mi esposo, mi hijo, mi madre mi hermano y fammésque de una u otra forma contribuyeron e

hicieron posible llevar a feliz término este gsaiefio de Magister.

A mi amiga y compafera de tesis, quien siemprezesthi motivandome a no rendirme y

continuar con nuestro objetivo.

Al CINDE por darnos la oportunidad de estudiargrés un objetivo més en la academia

A nuestro asesor de tesis, Dr. Luis Hernando AmBdweda por su esfuerzo y dedicacion, quien
con sus conocimientos, su experiencia, su pacigrmuamotivacion ha logrado en nosotras que

podamos terminar nuestra maestria con éxito.

A nuestros profesores durante toda la maestrigupdodos aportaron un granito de arena a

nuestra formacion y a nuestra investigacion.

A la comunidad indigena de Path Yu” con la queajéalp fueron participes de esta gran

investigacion.

Son muchas las personas que han formado parteedgauida profesional a las que nos
encantaria agradecerles su amistad, consejos, ,atiyro y compafia en los momentos mas
dificiles de nuestra vida. Algunas estan aqui amsotras y otras en nuestros recuerdos y en
nuestro corazon, sin importar en donde estén querearles las gracias por formar parte de

nosotras, por todo lo que me han brindado y ptadsus bendiciones.

Angela Yohana Torres Lopez



TABLA DE CONTENIDO

RESUMEN
SIGLAS

GLOSARIO
CAPITULO | .

1.1  Ubicacion General
CAPITULO I
2. REFERENTE CONCEPTUAL
2.1 Area Problemaética
2.1.1 Sentidos y Practicas.
2.1.1.1 Relacion Familia — Escuela.
2.1.2 Etnoeducacion.
2.1.2.1 Subjetividad Politica.
2.1.2.2 Etnicidad.
2.1.2.3 Interculturalidad.
2.2 Justificacion
2.3 Objetivos General y Especificos
2.3.1 Objetivo General.
2.3.2 Objetivos Especificos.
CAPITULO I
3. Marco Tedrico y Antecedentes Investigativos

3. 1 Marco Tedrico

Pag.
12
14
15

19
19
23
23
23
26
27
28
28
32
35
36
38
38
38
39
39

39



3.2 Antecedentes Investigativos
CAPITULO IV
4. Metodologia
4.1 ldentificacion Metodoldgica
4.2 Descripcion del Disefio
4.3 Unidad de Analisis
4.4 Teécnicas E Instrumentos
4.4.1 Observacién Participante.
4.4.2 Guia de Observacion.
4.4.3 Entrevista.
4.4.4 Grupo Focal.
4.5 Procedimiento.
4.6 Analisis de la Informacion
4.7 Hallazgos
4.7.1 Relacion Familia - Escuela.
4.7.1.1l a educacién como alternativa de seguir preservamhis y costumbres.
4.7.1.21 a escuela formadora desde la diversidad PluriénidMulticultural.
4.7.1.3 La escuela como agente disyuntivo en larufaimiliar y sometimiento
de la etnia
4.7.1.4La familia como base fundamental del territorio.
4.7.1.5El analfabetismo en las familias como obstaculapgpoyo a la escuela.
4.7.1.6La invasion cultural como agente destructor dedoscesos étnicos.

4.7.2 Etnoeducacion.

45

52

52

53

55

56

56

57

58

59

59

60

63

65

66

76

76



4.7.2..La etnoeducacion como fortaleza de la identidaducal.

76
4.7.2.2.Recuperacion de autonomia desde la educacion propia 81
4.7.2.:Desapropiacion de la norma y politicas ethoedueativ 84

4.7.2.4La preservacion de los recursos naturales comogmkexion de la etnia. 86

4.7.2.5. Desapropiacion de procesos identitarios por parte ks nuevas

88
generaciones.
4.7.2.¢ Las TIC como apoyo para el desarrollo indigena deesla

interculturalidad. 92
CAPITULO V 96
5. Conclusiones Y Recomendaciones 96
6. Bibliografia 102

ANEXO

110



TABLA DE CUADROS

Cuadro 1. Politicas de etnoeducacion entre los B8i®s — 2004

Cuadro 2. Fases de la investigacion Cualitativa

Pag

30

61

10



TABLA DE GRAFICO

Gréfico 1. Esquema de las categorias desarrolEmsinvestigacic

Graéfico 2. Identificacion metodol6gica

Grafico 3. Hallazgos de la investigacion.

Pag.

25

54

66

11



12

RESUMEN

La investigacion fue de tipo cualitativo, con enfeqghistorico hermenéutico y como
estrategia metodoldgica la etnometodologia, pedneitimprender los sentidos y practicas en la
relacion Familia-Escuela en las comunidades imdigeetnias “Nasa” de Cajibio — Cauca y
“Pijao” de Coyaima — Tolima. La investigacion canfdo cuatro fases: Fase preparatoria, que se
inicié a partir de unos referentes tedricos termerd cuenta conceptos etnoeducativos, para
enmarcar terminolégicamente procesos étnicos, &dasa familiares, interculturales y de
subjetividad politica, que dieron pauta para laypnéa de investigacion. De este planteamiento,
surgieron las categorias (Sentidos y Practicas tneeflucacion) y subcategorias (Relacion
Familia — Escuela - Subjetividad Politica, Intetgtdlidad y Etnicidad), donde resulto
fundamental la consulta bibliografica concretando descurso tedrico que respalda la
investigacion. La fase de trabajo de campo, doedmstd con una poblacion, la cual determiné
la unidad de andlisis que participd dentro del @socinvestigativo, con caracteristicas como la
condicién de etnoeducador, estudiante de grade@gtaoveno y padres de familia, cumpliendo
con el parametro de ser resguardados. La fasdiematjue consistidé en la transcripcion de los
datos suministrados por los instrumentos (Guiaendeevista y de observacion) y las técnicas
(entrevista semiestructurada, grupo focal y obséiwaparticipante), apoyados por matrices de
codificacién de datos en torno a las categoriaardgisis; buscando responder a la pregunta
investigativa. Y finalmente, se plante6 una fagerinativa que consistiéo en hacer puablicos los
hallazgos de la investigacion, a través de la toocson del informe final del proyecto y

publicacion de articulo individual.
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Generando asi, los hallazgos investigativos comoSé&ftidos y Préacticas desde las dos
Categorias de analisis que se dan en esa relaaiitid&— Escuela en las comunidades indigenas
participantes, concluyendo de esta manera que nae@tcacionpromueve el desarrollo y
empoderamiento de su cultura; ademas constituyglaal fundamental de la sobre vivencia
cultural, asi como los avances hacia el desard#dltas mismas comunidades y de igual forma
desde la educacidon propia, se da la base de laiccam, de la familia y sobre todo del

pensamiento propio desde la etnicidad.

Palabras ClaveEtnoeducacion, Familia — Escuela, Cultura, Etnidjdaerritorio
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GLOSARIO

+ Cabildo Indigena

Es una Autoridad Tradicional, y segun la normatdicexistente es una Entidad Publica
Especial, cuyos integrantes son miembros de unaimidiad indigena, elegidos y reconocidos
por ésta, como una organizacion sociopolitica ¢radal, cuya funcion es representar legalmente
a la comunidad, ejercer la autoridad y realizarles/idades que le atribuyen las leyes, sus usos,

costumbres y el reglamento interno de cada Comdr{idRIC, 2009).

+ Cosmovision

Se puede decir que la cosmovision de los puebltiggnas se fundamenta en la relacion
armonica y holistica en todos los elementos deddr®l Tierra al cual el ser humano pertenece
pero no la domina. Los pueblos indigenas, tienenconcepcion muy particular de la naturaleza:
todos los que habitan en ella son parte de unaasstiedad. Es decir: una vision muy diferente
a la occidental, que considera al ser humano caper®r a todo lo que existe en la naturaleza,

y que ésta debe ser transformada para servir dhtgom

De ello, la cosmovision indigena considera a leesssekumanos, recursos naturales, seres

0 espiritus de la naturaleza como miembros y asdeain mismo universo sociocultural.
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4 Cultura

Es la expresion de los pueblos en comunicacion loenseres que viven en nuestros
territorios, permiten la comprension, didlogo eetptetacion del universo. Expresa el
comportamiento, control, valores y el origen devida, incluye las formas de producir las
expresiones artisticas, el conocimiento y saberkesrdorno material y espiritual, el Plan de Vida

y la lengua materna. SEIP, (2011)

+ Educacion propia

Para las organizaciones indigenas este conceptorbferencia a lo que en antropologia se
ha denominado “procesos de socializacion”. Se tlatdodas aquellas practicas tradicionales
propias de una cultura a través de las cualesdividno adquiere los conocimientos, habilidades
y valores que lo identifican como integrante deeflgu Asi, practicas como la participacién en
rituales, los mecanismos de transmisién de ladi@dioral, los habitos de crianza, entre otros,

hacen parte de lo que se denomina “educacion gropia

+ Etnoeducacion

Se entiende por etnoeducacion el conjunto de padity practicas educativas desarrolladas
por el Estado colombiano encaminadas a garantizzaidcacion para los miembros de los grupos
étnicos; una educacion acorde con sus caractegstmcioculturales, segun lo establecido en la

Constitucion Politica y las leyes colombianas. Retmos en este sentido el concepto de
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etnoeducacion planteado en la Ley 115 de 19943ef8ende por educacion para grupos étnicos
la que se ofrece a grupos o comunidades que imtégnaacionalidad y que poseen una cultura,
una lengua, unas tradiciones y unos fueros propagdctonos. Esta educacion debe estar ligada
al ambiente, al proceso productivo, al procesoasaocicultural, con el debido respeto de sus

creencias Yy tradiciones.”

+ Grupos étnicos

Se le denominan a los grupos que poseen un teritarnas tradiciones culturales propias
que los diferencian claramente de la denominadareumayoritaria. Para el caso colombiano, se
consideran grupos étnicos los pueblos indigenasgiopos afrocolombianos, los denominados
raizales (habitantes de negros del archipiélagoSde Andrés) y los rom (gitanos). Son
considerados “minorias étnicas” como una maneraxg#icitar que sus culturas han sido
discriminadas por la cultura dominante y se haad@thistéricamente de integrarlos a ésta
obligandolos, por medios explicitos 0 no, a abaad®us idiomas, cosmovision y practicas
culturales para asumir aquellas que han caraatieriaalos sectores dominantes de la sociedad

colombiana.

+ Resguardo
Es el Territorio Indigena delimitado por un titwle propiedad colectiva en donde se desarrolla
una comunidad o parcialidad; su valor se asemefglgpensamiento occidental a la propiedad

privada y la corte le concede los mismos dered@RIC, 2009).
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+ Territorios Indigenas

Se puede considerar a las areas poseidas en fegnarry permanente por un grupo
indigena y aquellas que, aunque no estan posefd#isha forma, constituyen su habitat,
costumbres o el ambito tradicional de sus actiedadagradas o espirituales, sociales,

econOmicas y culturales, asi otros grupos étniqosbtacionales habiten en dicho territorio.

Segun Agredo (2006) Los pueblos indigenas tieneartaigo con el territorio que va mas
alla de la concepcién material de las cosas, sosijpios estan basados en el pensamiento de la
cosmovision, la relacion del hombre con la tieetdyien y el mal, el cielo y el infierno, la ludg
oscuridad, dos componentes unidos, inherentesr,alosespiritual y lo material. “En los seres
animados, en particular arboles y animales, ennasagun la cosmovision indigena multitud de
fuerzas benéficas o maléficas; todas ellas impgraaras de comportamiento que deben ser
rigidamente respetadas. Para muchos pueblos, esgiterminadas de arboles eran veneradas y
protegidas, y veianse en el pasado grandes bostoeados de ellas; se conoce por las crénicas
de la conquista que, por ejemplo, en la sabanaodetB los muiscas mantenian unos bosques de
altisimas palmas de ramos y palmas de cera a édsscueneraban, hasta el obispo Cristdbal de

Torres mando talar y destruir el bosque entero pdarextirpar la idolatria >>" Oviedo, (1992).
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CAPITULO | .

1.2Ubicacion General

Este trabajo se origina a partir de la exgmeia vivida de las investigadoras en el campo
educativo con comunidades indigenas, en donde wirgaerés por indagar los sentidos y
practicas en la relacion Familia - Escuela dengbploceso de formacion de jovenes de las
etnias “NASA” DE CAJIBIO — CAUCA Y “PIJAO” DE COYAMA — TOLIMA. Teniendo en
cuenta que son comunidades con culturas diferesg¢esrigina la preocupacion frente al bajo
rendimiento académico, el ausentismo y la deseresbndiantil asi como otros fenémenos que
impiden el adecuado desarrollo formativo de losef®s, cuyas situaciones no se han

investigado con las comunidades indigenas.

Desde el punto de vista investigativo, la vespa se pretende abordar desde una perspectiva
etnometodoldgica, donde el poder indagar sobredidad social de un grupo especifico llevara
a comprender a fondo la naturaleza y proceso déinfeno estudiado, es decir, la parte activa
que juegan los miembros de un grupo social en teuatsracion y construccion de las
modalidades de su vida diaria. La etnometodologigyasiciona asi como la mejor opcion
metodoldgica toda vez que se trabaja con el grupmaho que vive unido, en este caso las etnias

“NASA” DE CAJIBIO — CAUCA Y “PIJAO” DE COYAIMA — TOLIMA.

La perspectiva etnometodologica permite aaglizlesde un ambito social, la familia y la

escuela, dos contextos muy importantes para etrdlechumano entre los cuales se canaliza el
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potencial e influencia de ambos contextos, incréameio sus relaciones de manera fluida,

complementaria y constructiva para optimizar ebadedio de estas comunidades indigenas.

La labor realizada a diario como docentes oriemteglen la Institucion Educativa Técnica
Agroindustrial Juan XXIII, sede I, con la comunidatligena PIJAO DE COYAIMA -
TOLIMA y en el Centro Educativo Elias Trochez, ctancomunidad indigena NASA DE
CAJIBIO - CAUCA; ha permitido un acercamiento imggmte a la realidad que viven estas

comunidades para comprenderlas de mejor manenatglzor a su mejoramiento continuo.

Vale la pena resaltar aspectos histéricos de cadada estas comunidades. Inicialmente el
territorio que hoy constituye el municipio de Cogai era un asentamiento de los Coyaimas,
descendientes de la tribu de los belicosos Pija@stos a su vez provenientes de los Caribes,
hasta que en 1608 se fundd un poblado indigemuealse denomind “Nuestra Sefora del
Carmen de Coyaima”, por el conquistador Juan dgaBBue un centro importante de mercado
de los productos de la tierra fria de la cordiligtas de clima célido del Valle del Magdalena. La
fundacion de Coyaima se registra histéricament@9%de marzo de 1621, cuando el licenciado
Bernabé de Saavedra, fiscal de la Real Audienciaydlizo la fecha de fundacion del poblado.
Sin embargo, el primero de agosto de 1778 el aaaei trasladado al lugar que hoy ocupa y
reconocido por Asamblea Legislativa del Tolima,clual elevdo a Coyaima a categoria de
municipio del departamento el 21 de febrero de 1&58 la actualidad su delimitacion esta
comprendida al Norte con Ortega, Saldafia y Pudfica al Sur Con los municipios de Ataco y
Natagaima, al Oriente con el Municipio de Pradd @ecidente con los municipios de Ortega y

Chapatrral. Por su parte, la Institucion Educatigaofdustrial Juan XXIII, es una entidad oficial
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con una trayectoria de servicio a la comunidad&lafts, ubicada en el sector urbano y rural del
municipio. Ofrece los niveles de preescolar, bagicaedia técnica para formar talento humano
con sentido de liderazgo, orientado a la creaci@dministracion de empresas agropecuarias,
procesamiento de alimentos y desarrollo de progedgtales que involucran a la region para el
desarrollo socio-econdémico, etno-cultural, politidmo-ambiental de su entorno y para la
construccion de una identidad propia, formandoquers capaces de desempefarse en diversos
contextos en el marco de una filosofia cuyo leméd&dsicar no es entrenar para servir si no

formar para vivir” .

Para el departamento del Cauca es importante reeprla presencia de la Comunidad
indigena Nasa, en el municipio de Cajibio, que datdécadas atras, cuya poblacion organizada
a través del Cabildo de Cofradia habita en la idadl desde hace mas de 30 afios. Aparte del
Cabildo de Cofradia, existen en el municipio otlos cabildos, que ya tienen sus resguardos
constituidos: Cxayu’'ce Fiw y Path Yu’, ubicados les corregimientos de El Rosario y La
Capilla respectivamente. En estos resguardos whaigenas Nasa que llegaron al municipio en
el aflo de 1994, tras la avalancha sucedida en eicipip de Paez, departamento del Cauca,
luego de un movimiento telurico del volcan del ldyiLa Rota, Aguilera y Salcedo, 2013). Desde
entonces acoge a la comunidad campesina en el tlemaducacion, sector que por el
desconocimiento del Estado con su imposicién degésia educativo globalizado, hace que los
nifios, nifas y jovenes sientan vergiienza de mangémdioma Nasa Yuwe. En reaccion a ello,
tanto el cabildo como la comunidad -en coordina@on los mayores- han venido buscando
rescatar y fortalecer los usos y las costumbregafmlo crear la Escuela propia con el fin de

rescatar y fortalecer la lengua de origen, la tiadioral, el respeto a los mayores como sabios de
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nuestros pueblos y preservando la autonomia coefartas vivencias y cosmologia del pueblo
Nasa. A este proceso ha contribuido lo ordenaddgp@orte constitucional en su Auto 004 del
2007, la Ley 89 de 1990, Ley 21 Convenio 169 d®©I& y otras normas que protegen la

supervivencia de los pueblos indigenas (INVITACIONBLICA No. 179 DE 2010 de Cajibio)
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CAPITULO Il

2. REFERENTE CONCEPTUAL

2.1 Area Problematica

A partir de la observacién de las practicas edvastile las comunidades, se tienen en cuenta
las diversas relaciones y dindmicas que las caizente desde la familia y su entorno
etnocultural; se evidencian situaciones asociadadecfalta de interés de los estudiantes frente a
la educacién debido al bajo rendimiento académétcusentismo y la desercion estudiantil
donde en la I.LE.T.A. Juan XXIIl de Coyaima — Tolimeeporta por parte de la coordinadora
Académica que, por cada 10 estudiantes, se ausdntdasertan 2 y con bajo rendimiento
académico se registran 5 estudiantes. Por suglat@uca no es la excepcion segun los registros
llevados por los docentes, pues por cada 6 estediae ausentan 3, deserta 1 y con bajo
rendimiento hay 3. En la Institucion Educativa TiéarAgroindustrial Juan XXIII, el 80% de sus
estudiantes matriculados (en total 1.764) son agsigulos o pertenecen a cabildos de la region;
mientras que en el Centro Educativo Elias Trockede de Path Yu™ Luucx, la proporcion de

resguardados es del 100% (en Total 54 estudiantes)

Las familias y los jovenes no son conscientes dddlpma que se les origina por no asistir a
la escuela, fenomeno que arroja como resultad@sasi su formacion académica. Uno de los
factores que incide de manera directa en el assentes la llegada de las épocas de cosecha, el

interés de vender la hoja de platano (en el Tolinla) cosecha de café, maiz y aguacate (para el
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Cauca) resulta mas importante que la asistenciairdenifio o joven a la escuela. Esta
probleméatica se constituye en un reto para la és&regeneral, porque su rol formativo exige
buscar alternativas que consoliden una cultura sl&idad por encima de los afanes
econdmicos que, sin dejar de ser un asunto prilopdira la supervivencia de las familias

asentadas en la zona de estudio, deben privilebiaterés por la educaciéon de nifios y nifias.

Cuando se plantea la necesidad de ver como eseScasaestan afectando la calidad
educativa, es necesario hacer un analisis primerdo erelacionado con calidad. Todos los
trabajos de investigacion sobre “escuelas eficaegslas décadas de los setenta y ochenta han
tenido como finalidad comun “ tratar de aislar fastores que inciden sobre la calidad de un
centro con el fin de que, una vez identificadospgedan implementar en otros y asi paliar las
desigualdades existentes en los resultados”. Enliest se orientan los trabajos de Brookovel et
al, (1979); Rutter et al, (1.979); Edmonds, (19Radaus, Airasian y Kellaghan, (1980); Purkey
y Smith, (1983); Mortimore et al (1988); CreemersSgheerens, (1989); etc. (citados por
Fundacion Instituto Ciencias del hombre), permi@de una otra manera establecer parametros
para ir mejorando a lo largo del tiempo. Pero lidad es otra, ya que aun en este tipo de
comunidades indigenas no se ve el reflejo de kcidl Familia-Escuela, generando asi una
division artificial en cuanto a qué le corresporedeada uno de estos subsistemas del sistema
social. Se ha atribuido con caracter de exclusividalas familias el rol de satisfacer las
necesidades bioldgicas, afectivas y de formacionadores. A la escuela, en cambio, se le ha
considerado una institucion destinada a la satisfaale necesidades intelectuales y académicas,

Arancibia, Herrera, Strasser, (1999).
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De aceptarse a ciegas esta “division de roles’hisga a las familias la posibilidad de
aportar y ser agentes en la educacion académicgelectual de sus hijos, y a las escuelas el
enorme potencial formador y socializador que pgseemagnoli y Gonzalo (2008). Es asi que
esta investigacion se pregunta tuéles son los sentidos y practicas frente aldzioe
Familia - Escuela en el proceso de formacion derjés de los grados 8° y 9° pertenecientes a
las comunidades indigenas Nasa de Cajibio CaucdraCEducativo Elias Troches sede Path
Yu” Luucx; y Pijao de Coyaima Tolima, Instituciordi€eativa Técnica Agroindustrial Juan

XXl sede 1?

De igual manera, se destacan como categorias devdatigacion de corte cualitativo:
Sentidos y practicas y Etnoeducacion; como subceHB) Relacion Familia-Escuela vy

Subijetividad politica, Etnicidad e interculturalidd/er Gréfico 1.

Grafico 1. Esquema de las categorias desarrollEml&sinvestigacion
Subjethidad

Poliica

FAMILA \ |
ETNOEDUCACION __ Enicida

SENTIDOS Y PRACTICAS\ esyjeL

\— [ntercuturalidad

Fuente: Autoria propia
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2.2.1 Sentidos y Practicas.

Segun plantea Bolivar, (2006), ante las nuevasdsrde socializacion y el poder adquirido
en la conformacion de la educacion de los estugBari accion educativa se ve obligada a
establecer de nuevo su papel formativo, dando @wvangignificado a su accidon con nuevos
modos, entre ellos, la colaboracion con las familida insercion con la comunidad se tornan
imprescindibles, donde la accion de madres y patiks jugar un papel relevante en la situacion

actual.

Segun Epstein (citado por Bolivar, 2006) la colab@m entre estos agentes educativos es un
factor clave en la mejora de la educacién. Pergratio de conexion de estos tres mundos
(escuela, familia y comunidad), depende de ladualets, practicas e interacciones, en muchos
casos sobredeterminadas por la historia anteriarsituacion sociocultural y las politicas y
practicas anteriores condicionan el grado de iraplim y la forma y tipos de relacion. En este
caso en las comunidades indigenas, donde las gamctiulturales y el desarrollo como
comunidad, predominan ante las situaciones plaasead el entorno educativo, es decdr,athi
que, por principio basico, la idea de totalidacdypreada implica y sefiala que “el todo y las partes
corresponden a una misma légica de existencialdes, tienen una homogeneidad basica que
sustenta la consistencia y continuidad de susioelés, como en un organismo, 0 en una

maquina, o en una entidad sistémica (Quijano, 2008)
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2.2.1.1 Relacion Familia — Escuela.

La educacion inicia en la familia y se prolongdaascuela, y una adecuada educacion exige
el conocimiento del medio en el que viven los njfioBias y adolescentes, asi como la
representacion de los mismos en la vida escoldasHwincipios, inspiradores de numerosas
intervenciones, tienen como criterios mas impoesifidvorecer la participacion de los padres en
la vida escolar. Y no solo ésta por si misma, poo que representa que la familia sienta como

propia la escuela.

De ahi que la alianza efectiva entre familia y ekcimplica una conexion entre un ambiente
escolar, la atmdésfera social y educacional de ¢aieta y el involucramiento de los padres y
familiares en el proceso educativo de los nifidsasy adolescentes, Aron y Milicic, (2004), es
decir, la accién de la escuela como facilitadordadparticipacion de los padres en el proceso

educativo.

También se puede referenciar en el tema de laigaldamilia escuela a Vergara, (2007),
quien expresa: Familia y Escuela son un marcoeefil imprescindible para la incorporacion
de un nuevo ser humano a la sociedad. Los camldoka dsociedad actual son rapidos y
profundos, los sujetos no estan preparados parptamda a ellos en los diversos niveles:
biolégico, psicoldgico y social. La complejidad queracteriza la sociedad, demanda una nueva
vision educadora de la familia y la escuela, lo gxige su compromiso para trabajar unidas en

un proyecto comun.
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Por ende, en los procesos educativos el beneficicesn solo para los que reciben el
conocimiento, sino para los que fungen como capaedecir, los principales educadores y
formadores como son la familia y la escuela; éasteg vez han ido cambiando sus sensibilidades
y ritualidades debido a un acelerado proceso déicacultural y social, en el que se encuentran

actualmente las comunidades indigenas.

2.2.2 Etnoeducacion.

Segun Artunduaga, (1997) “La etnoeducacion esranego de recuperacion, valoracion,
generacion y apropiacion de medios de vida queoreipa las necesidades y caracteristicas que
le plantea al hombre su condicion de persona. bhaeéucacién es monolingie, bilinglie o
multilingtie, ubicando la lengua materna, como etdmele identidad y estructuracion del
pensamiento, en el primer lugar de los procesosedtrtativos”; para las comunidades
indigenas pertenecientes a la etnia Nasa es sigiifd este concepto en vista de la conservacion
de su lengua materna, caso que no se da en laR¥ataque no se conserva en las actuales

generaciones.

De otra parte, la ley 115 de 1994 define la etnoaddn de la siguiente manera: “Se
entiende por educacion para grupos étnicos la@uérsce a grupos o comunidades que integran
la nacionalidad y que poseen una cultura, una enguoas tradiciones y unos fueros propios o
autoctonos. Esta educacion debe estar ligada akatapal proceso de produccion, al proceso

social y cultural, con el debido respeto a susnwi@s y tradiciones”
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2.2.2.1 Subjetividad Politica.

Los pueblos indigenas, afrocolombianos y Rom anggdradicionalmente han desarrollado
diferentes procesos de socializacion, estrategiaseganismos educativos, conforme a sus
intereses y situacion sociocultural enmarcadosaeookmovision y en las formas de relacion

entre individuos, naturaleza, familia y comunidad.

En la década de los afios setenta del siglo pasanm repuesta a la problematica cultural y
educativa, algunas comunidades asumen una posidi@a frente al papel que juega la escuela
en la desintegracion de sus culturas (MEN, 2018phiénhdo en cuenta que la educacién es la
forma privilegiada de transmitir, conservar, reprcd y construir la cultura, permite generar

conciencia critica capaz de transformar la sociedad

“La escuela, por su acciéon misma ha significadogauestras comunidades la pérdida
de nuestra identidad, y la forma mas concreta dendiegracion cultural. Sin embargo, por
esa misma razoén, las comunidades la asumen conespecio de apropiacion del medio

exterior, ente de conocimiento y acceso al prastigpoder dominantes”. (ONIC 1995:5).

La educacién en los grupos étnicos correspondeoeepos enddgenos de formacion y
socializacion, de acuerdo a las caracteristicdsralgs, sociopoliticas, econdmicas y linguisticas
propias, de tal manera que mediante este procesmpente se garantice la interiorizacion del

ascendiente cultural que ubica al individuo erpaltexto de su propia identidad.
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La Constitucion Politica de Colombia reconoce leediidad étnica y cultural de la nacion, lo
cual conlleva una implicacion pedagogica que secreta en la necesidad de una educacion
intercultural. Intercultural no solamente para lmgeblos culturalmente diferenciados, sino
también para la sociedad nacional colombiana, igue tl deber y el derecho de conocer, valorar
y enriquecer la cultura con los aportes de otrasina dimension de alteridad cultural a partir de
un didlogo respetuoso de saberes y conocimien®searticulen y complementen mutuamente.

Artunduaga, (1997).

Cuadro 1. Politicas de etnoeducacién entre los 885 — 2004

Periodo Politica - Lineas de accion

1985- 1990 |1985: Secrea la oficina de Etnoeducacion.

- Capacitacidn y profesionalizacion de maestros indigenas y no indigenas y agentes educativos.
- Disefio y produccion de materiales educativos en lenguas vernaculas y espafiol

- Apoyo a investigaciones.

- Asesoria, seguimiento y evaluacion.

- Difusion de lineamientos y memorias de seminarios.

- Convenios y cantratos con universidades, grupos de investigacidn y organizaciones indigenas.
- 3e incluye a San Basilio de Palenque y a San Andrés, Providencia y Santa Catalina.

1991- 2000 |1991: Comienza a aplicarse la Constifucion politica.

- 3& |nicia politica de conceracion.

- Confratacion de funcionarios de los grupos étnicos.

- Creacidn Comités Departamentales de Etnoeducacitn.

- Nombramiento coordinadores de efnoeducacion de la Educacion Conlratada.

- Capacitacidn coordinadores y docentes (nivelacion, profesionalizacion y actualizacion).
- Financiacion investigaciones y produccion de materiales bilingles.

- Apoyo financiero a primeras licenciafuras en etnoeducacion.

1994: Ley 115 — General de Educacién. Incluye capitulo de grupos étnicos.

1995: Se legaliza la Comisiin Pedagbgica Nacional de Comunidades Negras. Se emite el Decreto
804, reglamentario del Titubo 11l Capitulo 3° de la Ley 115
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1996: La politica de etnoeducacion publicada por el MEN incluye principios y fundamentas sugeridos
por lideres de grupes étnicos, planes de vida, PEVPEC, y diferencia etnoeducacion afrocolombiana de
indigena.

1998: Decreto 1122, Reglamentario del Articulo 39 de la Ley 70. Crea la Catedra de Estudios
Alrocolombiancs.

2001- 2002 |- Fortalecimiento de la etnoeducacion afrocolombiana: difusion Catedra de Estudios, seguimienta y
sislemaltizacion de experencias sobresalientes, | foro de etnoeducacion afrocolombiana.

- Formulacién y adopcion de polilicas, planes y programas.

- Apoyo a la administracidn educativa regional

- Reuniones nacionales de concertacion con grupos étnicos

- Disminucién de |la asesoria a comunidades y de financiacion a proyectos punfuales.

- Seincluye al puebla Rom.

- Por reestructuracion estatal disminuye nomina y equipo etnosducacion.

2003-2004 |Plan Macional de Desarrollo 2003-2006, hacia un Estado Comunitario (Ley 812 de 2003):
Revalucion educativa: Calidad, cobertura, eficiencia.

- Formutacién de poliicas, planes y programas.

- Asesoria y fortalecimienta territorial.

- Reuniones departamentales de concertacion con grupos éfnicos y autoridades de los entes
termritoriales. Oficina de etnoeducacion del MEN vuelve a las regiones.

- ldentificacidn, promocion v seguimiento a experiencias exitosas y pertinentes.

- Fomento de redes pedaataicas.

2003: Directiva ministerial 08. Crientaciones para el proceso de reorganizacion de entidades
territoriales que atienden poblacidn indigena.

2003: Directiva 12. Orientaciones relacionadas con la Educacidn Nacional Contratada

2004: Directiva 011. Orientaciones para la prestacion del servicio educativo en entidades territoriales
que atienden poblacién afrocolombiana y raizal.

Fuente: Enciso, 2004. p. 18-19

Uno de los avances mas sobresalientes en estosaflosees la creacion de institutos para
jalonar los procesos educativos indigenas desdeidatacion politica de las organizaciones
(OlA, 2004; CRIC, 2004). La formacion de recursasnanos continla en casi todas partes,
denotando el interés de lideres politicos y auholéd tradicionales en que se mejore la calidad de
la educacién y en incrementar los cuadros de indgygreparados para formular y manejar

proyectos, ser interlocutores de igual nivel comcfonarios y encargados de la administracion
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nacional en diferentes sectores y ayudar a posici@s organizaciones étnicas ante el Estado y

la sociedad en general.

Luego de de defender y apelar a diversas formasgigtencia, crean las regionales y luego
la Organizacion Nacional Indigena de Colombia (ONt€niendo como propésito fundamental
la recuperacion de la identidad, la autonomia.egitorio y la cultura para asi abrir nuevos

caminos de vida digna.

Los Nasa y los Pijao se encuentran organizadogsguardos, presididos por cabildos que
son la Autoridad Indigena Tradicional, y se defioeno la Unidad Politico — Administrativa del
Resguardo, esta integrado, segun el numero de mosndel Resguardo, por un Gobernador
Indigena, un Gobernador suplente, un Capitan, uyuaiil, un Fiscal y un Tesorero. La

Autoridad Tradicional se acompafa igualmente pdédico Tradicional.

Existe coordinacion con autoridades tradidiesmg/o asociaciones asi:
LOCAL. Cabildos indigenas de territorios indigegiggoyectos comunitarios.
ZONAL. Asociaciones de cabildos y/o cabildos magore

NACIONAL. Organizacién Nacional Indigena de ColomfONIC).

2.2.2.2 Etnicidad.

La etnicidad es un concepto amplio que esta fornpadda acumulacion de diversos factores

y origenes territoriales, (regionales y nacionake$) largo de la historia en una comunidad o
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grupo étnico, asi como de sus caracteristicasralgsi particulares, tales como el lenguaje o

religion.

Segun F. Barth la etnicidad es el principio sadreual se recomponen los grupos étnicos,
“es una forma de organizacién social, basada enatmfaucion categorial que clasifica las
personas en funcion de su origen supuesto, y qeacentra validada en la interaccion social
por la puesta en accion de signos culturales soergk diferenciadores” Poutignat y Streiff-ferat

(citados por Lazos, (2002)).

Es lo que Bourdieu llama “criterios objetivos deidantidad étnica” que son objeto de las
representaciones mentales, actos de percepcion yapdeciaciéon, de conocimiento y
reconocimiento; y las representaciones objetalesrategias interesadas de manipulacion
simbdlica orientadas a determinar la representaniémtal que los otros pueden hacerse (ZUfiga,
2000). Es decir, como lo plantea Bartole y Fldqo#sdo por Lazos, (2002)), el desarrollo social
que se realiza desde las comunidades, teniendouemntac las caracteristicas de territorio,
demarcan el sentido de la etnicidad que aparece comecurso identitario crucial que se refiere
a la construccion de los individuos y sus coledtides. Es necesario reiterar que esto es la base
misma del concepto de autonomia, en vista que lerestriba el reconocimiento del derecho
colectivo de los pueblos: la capacidad de actuarfoema conjunta como colectividades

diferenciadas y legalmente reconocidas.

La etnicidad puede también establecerse como wegocsocial y relacional en cuyo interior

se construye la condicién étnica de un grupo eBpecen este caso los indigenas. De manera
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mas precisa, Ernest Gellner sefala que la etnicggadn principio de organizacion politica
surgido con la modernidad y constituido por diferag culturales sobrepuestas y reciprocamente
reforzadas, que llevan a sus poseedores a idansdéicon su cultura y oponerse a quienes portan
culturas distintas (Gellner, 1994, pp. 54-55). taicdad, para Gellner, es un sinébnimo de la
nacionalidad, proceso desde el cual se construgadi#®n; sin embargo, €l mismo reconoce que
esta politizacion de la cultura se puede dar eqipos que estan insertos en un Estado-nacion

ya formado, en este caso los grupos étnicos.

De cualquier forma, la etnicidad es un procesoamestcuccion social y cultural que implica
la seleccion y elaboracion de elementos objetivosayeriales. Estos son incorporados como
patrimonio de una comunidad y subjetivados comtepie su habitus, constituyéndose a su vez
en esencia de la pertenencia a una comunidad ylaganismo en soporte o referente material de

la identidad.

Para los grupos étnicos, la etnicidad se encuérgreemente vinculada con la identidad. La
etnicidad tiene una relacion directa con la idexttidtnica, puesto que en la vida diaria los sujetos
afirman o confirman su identidad a partir de difeias y caracteristicas demostrables (Baud y
otros, 1996, p. 15). La pertenencia adquiere saaubs frente a otros cuando existen elementos
objetivos y visibles que aseguran la diferenciapk&eenencia, en el plano de la etnicidad, es un

rasgo fundamental o distintivo de la identidadc&ny la etnicidad. (Bello, 2004)



35

2.2.2.3 Interculturalidad.

La interculturalidad es entendida como la posibdidie establecer relaciones de mutualidad,
en un ambito de respeto y valoracion de la divatsicultural y linguistica en que las culturas
indigenas, en el ejercicio de su pensamiento, puesiauperar y revalorar elementos culturales
propios, aduefarse de los elementos de otras @siljugenerar nuevas alternativas de vida, a
partir del analisis de su contexto histérico y ireadndo la identidad segun Carrioni (citado por

Fornet. 2004)

Por su parte, el término "interculturalidad" renatéa presencia de dos o mas culturas en una
relacion de contacto y encuentro, como sistemaandoos de accién y comunicacion, en
continua transformacion y que permite el intercamla relacion entre ellas y la produccion de
lo cultural. A su vez la interculturalidad puedatemderse como construccién de puentes y
acercamientos entre las culturas, que implican altaa responsabilidad de los Estados y las
sociedades nacionales. Por ello, hace parte déstaria de las culturas, esta dentro de esa
historia y no fuera del didlogo de esta culturaleootra. De aqui se desprende que las sociedades

tienen que responder a la historia de sus cult(fFasnet, 2004. p. 40).

La interculturalidad no puede excluir la correccia las culturas, porque se entiende que
éstas se van redimensionando. Las culturas vanieodg sus limites por las perspectivas de
otras culturas y se van mejorando en ese sentidlyso en el aspecto ético y moral (Fornet,

2004. p. 63)
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Por ello la propuesta de una educacién interculagdambién producto del reconocimiento
que se debe hacer de la interaccion y el dialogehas veces conflictivo, que caracteriza las
relaciones entre grupos culturalmente diversoseotiedad actual. La interculturalidad implica
pensar las relaciones entre las culturas y recormpee entre ellas no existen fronteras y limites

definidos, sino mas bien relaciones ambivalentesnflictivas.

2.2 Justificacion

La escuela y la familia son, sin duda, dos agestemlizadores y educativos de los que los
jovenes disponen para la formacion como ciudadah®sahi que ni la escuela ni la familia
puedan ejecutar las acciones de manera aislaifargntiada; como bien lo expresa Bolivar,
(2006), la escuela no es el unico contexto edumasino que la familia y los medios de
educacion desempefian un importante papel educ&ircello, la escuela por si sola no puede
satisfacer las necesidades de formacion. Mas easel de las comunidades indigenas, donde la
fuerte influencia intercultural de territorio y diaiones estan marcadas desde la familia hacia la
escuela, de ello que la realidad en la que estérsaria estructura familiar, se diferencia mucho
de la existente en tiempos pasados. Esto es debmiee diferentes factores, tales como los
politicos, econOmicos, sociales y culturales, gamh@s en los Udltimos tiempos, influyen
decisivamente en la transformacion del propio cptacéradicional de familia, dando lugar al
surgimiento de variedad de formas de convivir, diad de estructuras familiares y, por tanto,

la existencia de mudltiples realidades familiares @arno a la etnoeducacion
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La etnoeducaciéon es un tema que remarca una esjpge@tancia para las comunidades y
grupos indigenas como lo plantean Bedoya, O., @emnR. y Zuluaga, (2000), porque les
permite retomar sus raices, ser protagonistas gecgua ensefianza y buscar, a través de sus
costumbres y tradiciones, la mejor forma para g rhas pequeiios aprehendan el “ser

indigena”, respetando su lengua y su cosmovision.

Teniendo en cuenta que en el contexto de las exyéss en comunidades indigenas se
puede evidenciar la inexistencia de investigaciaméascionadas con las relaciones familia —
escuela, la realizacién de este tipo de estudiostaapn a la implementacion de estrategias
pedagdgicas que conlleven a la formacion del imdigeal rescate de valores culturales en torno
a la educacioén étnica, que se puede dar desdeusacidh propia caso Cajibio Cauca o escuela

occidental caso Coyaima — Tolima.

Es importante para el proceso de formacion que aragentes educativos -etnoeducadores
y padres de familia- puedan establecer relacionedayorezcan los procesos de los estudiantes;
por ello, el conocer, identificar y develar lostséws y practicas que se originan a través de estos
contextos, permitira dar utilidad social al desidorcomunitario y consolidar el plan de vida
para cada una de estas comunidades indigenasgabidantro de los territorios mencionados en

los departamentos del Cauca y el Tolima.
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2.3 Objetivos General y Especificos

2.3.1 Objetivo General.

Comprender los sentidos y préacticas en la relaEi@milia-Escuela en las comunidades

indigenas etnias “Nasa” de Cajibio — Cauca y “PiggoCoyaima — Tolima

2.3.2 Objetivos Especificos.

 Identificar las formas de interaccion y comunicacéh la relacion familia- escuela en las

instituciones educativas objeto de estudio.

» Describir los sentidos y practicas de la reladamilia — escuela por parte de docentes,

orientadores comunitarios, acudientes y jovenes.

» Develar los sentidos y practicas frente a la rélaéamilia — escuela en las instituciones

educativas participantes en la investigacion.



39

CAPITULO llI

3. Marco Tedrico y Antecedentes Investigativos

3. 1 Marco Tedrico

En un pais como Colombia, reconocido por su riceerdidad cultural expresada en la
multiplicidad de identidades y expresiones de lashps y comunidades que la conforman
como nacion, los grupos étnicos representan, der@geicon el censo realizado por el DANE
del afio 2005, un total de 1'378.884 indigenas,egtén divididos en unas 80 etnias, aunque la
Direccién de Etnias del Ministerio del Interiorfiaéa que son 84de las cuales las comunidades
del sur del Tolima no son las mas representativas. departamentos con mayor poblacién
indigena son en su orden: Vaupés (66%), Guaini&)6%&uajira (45%), Vichada (44%),

Amazonas (43%), Cauca (22%) y Putumayo (18%).

El departamento del Tolima cuenta con una poblammtal de 41.121 habitantes indigenas,
los cuales son miembros de 144 comunidades. Emlahd los Resguardos se encuentran
distribuidos en seis municipios del departament@syparcialidades en 9 de los 47 municipios,
las cuales han sido reconocidas por la Direccidme@ de Asuntos Indigenas del Ministerio del

Interior -DGAI-.

! Direccién General de Etnias del Ministerio del Interior (Agosto 9 de 2005).
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Estas comunidades se encuentran ubicadas en eld23Bis municipios del Tolima, el
analisis de la poblacion indigena respecto al ttedla poblacion del mismo municipio permitié
determinar que los municipios con mayor densidagaddacion indigena del departamento son,
de mayor a menor, los municipios de Coyaima 62%adéama 38%, Ortega 33%, Ataco 5%,
San Antonio 5%, Planadas 4%, Chaparral 2%, Pucibca2%, Rioblanco 2% y Saldafa 1%.
Estos municipios suman un total de 285.593 halgisade los cuales el 14.6% son poblacion

indigena.

Mientras que para el departamento del Cauca, emadientro, la comunidad representativa
es la NASA o PAEZ, conviven junto con la poblaciadigena nucleos de poblacion “blanca o
mestiza en la region de Inza, Guanacas y Pedredalpoblacion negra que se concentra en la
region de ltaibe y Belalcazar, Tierradentro es dedos reductos de indianidad mas importantes
del pais. Se calcula que el 70% de sus tierrasnegeptran en zona de resguardo y que
aproximadamente el 80% de su poblacién puede swidwrada indigena. Se asientan en 21
resguardos en Tierradentro ubicados en los muogibé Paez e Inz4a, pero fuera de Tierradentro.
A lo largo de su historia, los Paez han ido expamdld su territorio, atravesando la cordillera
Occidental y asentandose en sus flancos occidentatemas de la poblaciéon Paez ubicada en
los municipios antes mencionados, se sabe quesexist colonizacion en el Caqueta y otra en la

bota Caucana, cuyas caracteristicas son poco casoci

Cajibio esta dividido en 13 corregimientos y tiel®/ veredas, cuenta actualmente con
34.706 habitantes aproximadamente (DANE, 2005pdldacion rural ocupa el 85.62% del total

de poblacién y la urbana ocupa el 14.38% restd@enayoria de la poblacién de Cajibio es
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campesina. Segun el censo del DANE del afio 20080.8P6 de la poblacion esta catalogada

como Mestizo Rural, La Rota Aguilera y Salced®1®

El municipio de Cajibio es un ejemplo de interawtidad, en él conviven campesinos, en su
mayoria cafeteros y paneleros, y poblacion conretites identidades étnicas. Asi mismo, existe
la presencia de diferentes organizaciones politicaciales dentro de las que resaltan la
Asociacion de Trabajadores Campesinos de CajibibC@), el Movimiento Campesino de
Cajibio (MCC), asi como organizaciones afrocaucaoaso Raices Africanas y la presencia de

comunidades indigenas Nasa y Misak

Para estas comunidades indigenas del Cauca, los ognstituyen la razon de ser de la
familia y una mujer que no los pueda concebir esmagjer repudiada. Se dice que las personas
que mueren sin ellos se van al Nevado del Huilaig/ la mujer célibe se convierte en bruja,
segun Bernal (citado por Pachdn, 2001). Los nigomtegran a la produccion desde edad muy
temprana, su trabajo es altamente valorado y ldsepason celosos en el aprendizaje de los
oficios que ellos deben desempefiar. Pachon, (280éhtras que para la etnia Pijao, dentro de
Su organizacion sociopolitica, la mujer no tienetip@acion, a excepcion de algunas
comunidades como El Tambo y Amayarco en Coyaimguiifima y Guaipa Centro en Ortega,
donde las mujeres mantienen un alto status y deg@npcargos de responsabilidad en el cabildo

y en los programas de desarrollo social. (Olive2091)

Los indigenas del sur del Tolima se han caractwizer sus continuas luchas territoriales

que han dejado profundas huellas en sus estrudocasdes y culturales. La pérdida del territorio
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condujo al desequilibrio de la unidad social y pode al abandono de préacticas culturales,
linguisticas, productivas y rituales, elementosneis¢émente cohesionadores al interior de una
sociedad indigena. Sin embargo, el permanecer einacde las adversidades en su territorio
ancestral, conservar una estructura familiar egtegs una fuerte endogamia entre las
parcialidades o comunidades, ademas de haber rpadetimuchas de sus practicas rituales y
sociales con la religion cristiana, son algunododefactores que les brindan la posibilidad de

sobrevivencia culturdl

De acuerdo con estas consideraciones, es necesitar una politica de apoyo integral
hacia los programas que se desarrollen en estas,zqure atiendan la interculturalidad del saber
y del accionar colectivo, las expectativas, laeeelades reales y brinden soluciones adecuadas

gue permitan la autogestion dinamizando los pracesturales y sociales. Oliveros (2001).

Desde mediados del siglo XX, los pueblos indigehas tenido que participar en los
procesos de la educacion llamada oficial, como enamismo para sobrevivir como indigenas.
El Estado, por medio del Ministerio de Educaciéasde hace dos décadas ha pretendido
responder a las particularidades étnicas, socigeldts y linglisticas de las familias y
poblaciones indigenas, contribuyendo a crear uretoate educacion que funcione en paralelo
con el modelo educativo, de naturaleza monocultweidental, con el objeto de tener en cuenta

la diversidad que caracteriza a la hacién. Manrigagos. (2005)

2 Programa de Etnoeducacion para las comunidadiggemas del Tolima Gobernacién del Tolima
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Las organizaciones indigenas que hoy en dia exesteal pais nacen con el surgimiento del
Consejo Regional Indigena del Cauca- CRIC, en @/1&71, en el resguardo de Tacueyd. Empieza
entonces un movimiento nacional por la recuperad®mas tierras que habian sido usurpadas por
terratenientes en todo el pais. Surgen organizesiomigenas en Tolima, Caldas, Risaralda, Chocbé,
Vaupés, hasta que se constituye en 1982 la ONK primer congreso indigena nacional realizado

en Bogota (Jimeno y Palechor, 2006).

El primer pueblo indigena que quiso asumir los @sos educativos formales fue el de los Kogi,
en la Sierra Nevada de Santa Marta, quienes expualsala comunidad religiosa de los Dominicos
de su territorio. Posteriormente, en el afio 197&RIC suma a su plataforma politica dos puntos
relacionados con la educacion: 1) la formacion destros indigenas y 2) el respeto por la lengua y
las costumbres indigenas. A partir de alli, empieza lucha permanente de las organizaciones

indigenas por el control de la educacion formdldesarrollo de propuestas propias.

Los avances de la educacion indigena colombiamassgan en el marco institucional bajo
el nombre de etnoeducacion, segun plantea Mor@8§2@onstituye enfoque educativo dirigido
a los grupos indigenas y afrocolombianos, fortate@ autonomia, en el marco de la
interculturalidad, posibilitando la interiorizaciéy produccion de valores, conocimientos y el
desarrollo de habilidades y destrezas conforme eealidad cultural, expresada en su proyecto

global de vida

La ley 115 de 1994 define la etnoeducacion de dmiesnte manera: “Se entiende por
educacion para grupos étnicos la que se ofreceupogro comunidades que integran la

nacionalidad y que poseen una cultura, una lenguas tradiciones y unos fueros propios o
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autoctonos. Esta educacion debe estar ligada aeatapal proceso de produccion, al proceso

social y cultural, con el debido respeto a susries y tradiciones”.

Pero llevado a la practica no se cumple, ya quymdta inversion en educacion indigena no
permite el desarrollo de las obligaciones consbnales y legales, lo cual se manifiesta en
insuficiencia y escasa cobertura de las escuetlssdocentes, y el acceso de solo el 50% de la
poblacion en edad escolar. Se ha limitado el pagdatentes desconociendo la necesidad de
realizar investigacion linguistica y disefios aulares apropiados a las caracteristicas de los

pueblos.

Respecto al contenido de la educacién es necedarimar la estandarizacion curricular, la
cual no permite adaptar completamente las partidaldes culturales (lo indigena se reduce a
areas complementarias), el menosprecio al bilimgiiisy la preponderancia de materiales

monolingues. Manrique y otros, (2005)

Segun Artunduaga, (1997) “La etnoeducacion plateeaecesidad de una coordinacion
interinstitucional clara, estrecha y decidida, para las respuestas pedagogicas y administrativas
sean coherentes y adecuadas, propendiendo a @at#mebe respeto y de didlogo entre los
organismos gubernamentales, no gubernamentalesyntiedes étnicas, sus autoridades y

organizaciones.”
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3.2 Antecedentes Investigativos

Temas sobre etnoeducacion, la relacion familiaedacula importancia de rescatar su cultura, su

lengua, sus costumbres, etc. se evidencian enadgstudios como:

Trabajo realizado en Ecuador, por Mashinkiash1Z2@on la educacioén radiofénica que ayudo,
en buena parte en la comunidad de Shimpis, a remrulgeidentidad, la lengua y cultura del pueblo
shuar. EI Modelo de Educacion Intercultural BiliegiAmazonica (MEIBA), que ofrece una
propuestade innovaciones pedagodgicas, instrumentos curresilaunidades de aprendizajes
integrados y reflexiones para desarrollar la eddoaancestral en el Centro Educativo Comunitario
Intercultural Bilinglie (CECIB), abre posibilidadds elevar la calidad del Sistema de Educacion
Intercultural Shuar. La investigacion muestra gqoeskcentro educativo CEGBIESanta Inés” se
oferta una educacion distinta a lo planteado pdMEIBA; las conclusiones permitiran reflexionar
sobre esta realidad para adoptar decisiones al@nta su transformacion, ya que para estas
comunidades la etnoeducacion shuar se desarrollem embiente familiar y natural, con disciplina
segun el género y la etapa de crecimiento de lesbrios de la comunidad y bajo los principios de
actividad, participacion, continuidad, libertadnffiaridad, honestidad. La orientacion de los padre
abuelos y familiares constituye un factor importgpdra fortalecer la lengua, identidad y culturda de

pueblo shuar.

En Perq, también se realizé estudio relacionado con la practica y experiemcacativa
sobre la ensefianza del quechua como segunda lengdas escuelas urbanas. En la fase de
diagndstico se evidencié un panorama preocupaspect a la vitalidad del quechua sobre todo

en la ciudad de Sicuani, donde se ve claramenigraseso acelerado de pérdida y sustitucion
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linguistica a favor del castellano. En este cowtel&t Ultima generacion cuenta con nifios que ya
no hablan la lengua de sus padres y abuelos, ehgae De esta manera, la transmision
intergeneracional de la lengua indigena muestrarwptara en el proceso de transmision en los
espacios mas fuertes como la familia y la comuni@adel distrito de Langui, la vitalidad del
quechua se mantiene, pero se notan ya algunogdaate cambio linglistico como son las
actitudes negativas hacia la lengua indigena ydtsioion de algunos docentes a que se ensefie

quechua en la escuela, entre otros aspectos (\Ziah2).

En México entre el 1975 y 1979 parametrizan quepmilar el control de la escuela, las
familias indigenas se encuentran investidas deémpdd sancionar las practicas educativas en
funcion de sus propias practicas de deliberaciormas y valores culturales. Entonces, el poder
educativo en las comunidades zapatistas para sitdice donde hay escuelas autbnomas, se
manifiesta en el ejercicio cotidiano de la autoreomblitica y educativa circunscrita a un
territorio indigena especifico, como en cada mpiuciebelde de las Cafiadas de Ocosingo. De
alli, falta entender como la legitimidad local gebyecto educativo zapatista constituye un

cuestionamiento a la politica nacional educativar@ds, 1994).

Ademaés, las formas de control colectivo en la eddcay en particular sobre el educador,
invitan a reflexionar acerca de las dificultadesbstaculos que se presentan en el quehacer
cotidiano. ¢Qué es lo que implica el cambio autacdnpara la representacion social de la
escuela y del docente indigena en el medio conio#t&n otras palabras, en el estudio se buscé
demostrar en qué aspectos la lucha por el conbralinitario e interfamiliar de la educacion es

un elemento fundamental de la lucha por la autoapeni el sentido de una apropiacion social y
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étnica del espacio y del tiempo escolar, asi comlopdpel politico y cultural del docente
indigena ¢,Por qué esta autonomia permite rompeeldemomeno de “caciquismo cultural” del

magisterio bilingtie? (Pineda, 1995).

Otro estudio, realizado en la ciudad de México en@ild como la relacion familia escuela es
fundamental para todo proceso, tanto a nivel deuoohades indigenas como campesinas. Si
bien es hoy una necesidad reafirmar la funcion &dwec de la escuela, hay también sin duda
graves problemas para ejercerla. Ni la escuela@sa contexto de educacion ni sus profesores
y profesoras los Unicos agentes, al menos tambiéanhilia y los medios de comunicacion

desempefian un importante papel educativo.

Ante las nuevas formas de socializacion y el padiguirido por estos otros agentes en la
conformacion de la educacion de los alumnos, l@aa@ducativa se ve obligada a establecer de
nuevo su papel formativo, dando un nuevo significagu accion con nuevos modos, entre ellos,
la colaboracién con las familias y la insercion @oomunidad se torna imprescindible (Bolivar,

2006).

A nivel Nacional se tiene como objetivo posicioteareducacion intercultural en todas las
escuelas y colegios del sector oficial y privadbp#és, para que todos los nifios, nifias y familias
entiendan que las culturas afrocolombiana, indigergitana son parte de las raices de la
nacionalidad, tal como se destacO en la premiagidws Proyectos Educativos Institucionales
PEI, que sobresalieron por tener en cuenta la @étreaeion reflejada en los contenidos, métodos

y procedimientos de ensefianza, premiacion realipadael MEN en 1999. Para el Chocd, el
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Colegio Agroecologico de Tadé elaboré un PEI maediagl cual los alumnos aprovechan los
recursos de la regibn como el borojé y el chonaduara la fabricacion de dulces, licores y
conservas, en lugar de preocuparse por el estedia plapa criolla y de otros productos que no

son propios de la region.

El proyecto "Pensamiento Educativo IndigePBT de las comunidades Yukuna, de los rios
Apaporis, Pedrera y Caqueta, en el departamentédmeakzonas, vincula lo pedagogico con lo
comunitario a través de un Calendario Ecoldgicog ge fundamenta en el conocimiento
profundo del territorio, los tiempos de cosechaac@esca y recoleccion. Durante estas épocas,
los nifios y jévenes no van a las aulas de clasiubdds, sino que el rio, la selva, la tierra, los

cultivos, los animales, se convierten en medioaptendizaje (MEN, 2001).

Un estudio realizado en Medellin por Vélez (20q9%nted la importancia de la relacion
Familia-Escuela, argumentando el reconocimientdiplelde responsabilidad que la escuela y los
padres o acudientes estan dispuestos o en corglcm asumir, ya que se postula como un
requerimiento para definir el tipo de acciones tyaésgias posibles a disefiar y aplicar, en toda
gestion educativa que aspire una efectiva aliania ¢a familia y la escuela frente al propdsito

comun de educar y formar a los individuos.

En el informe final presentado por Tamayo y Muné@ap9) de la Organizacion Indigena de
Antioquia OIA, aluden que asi como hay fortalezassa etnoeducacion también persisten
debilidades que no han sido posibles corregir, comsoel caso de la formacién de

etnoeducadores, ya que al realizar pruebas, nobsen@ una claridad en conocimientos
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académicos, por lo que deducen los autores quermaation que orientan los docentes es

deficiente.

Ademés, algunos padres de familia consideran quen&s importante hablar bien el
castellano que la lengua materna, ya que para mtlonactual, segun ellos, posibilitan un mejor
desempefio. Los padres de familia en su mayoriaartipan activamente en la formacion de
los nifios y nifias, dejando toda la responsabil@ladiocente, que frecuentemente, como se ha

dicho, tiene vacios en su formacion y en la vocadg maestro.

Segun plantean Bolafios y Ramos, (2004), es necasaaltar la articulacion del programa
educativo a la dinamica general de la organizadértal manera que, tanto en los congresos del
CRIC como en las asambleas zonales, se evallenesge la educacién como uno de los pilares
centrales de todo el proyecto politico-organizatid CRIC. Por ello, desde el Sexto hasta el

Noveno Congresos, realizados en diferentes lugkaledepartamento del Cauca se concluyé que:

- Sexto Congreso, Toribio 1981: La escuela debe garse de fortalecer las culturas y

ensefar la historia atendiendo al conocimientamderiayores y los lideres.

- Seéptimo Congreso, Caldono, 1983: Se recomienddageducacion debe tener en cuenta
la produccién, para que los nifios y jovenes comgh a proteger la naturaleza. También se
recomienda la articulacién de la produccion endssuelas a las ensefianzas de los thé walas

(médicos tradicionales).
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- Octavo Congreso, Toez, 1988: Se recomienda inieasiél uso oral y escrito de las
lenguas autdctonas y fundamentar la educacién desdaiterios de identidad y participacion

comunitaria. Igualmente, debe intensificarse et@so de formacién de maestros indigenas.

- Noveno congreso, Silvia, 1997: Los cabildos plamieaomo politica el desarrollo de un
Proyecto Educativo Comunitario- PEC en cada undoderesguardos, de tal manera que su

orientacion cobijara a toda la educacién escoldazm su territorio.

Estudios realizados por la universidad del Caueaa gomunidades indigenas de este
departamento, dan cuenta de manifestaciones ddoloentes en los tallefesespecto a las
dificultades que presentan los nifios en la addaiside los alfabetos, igualmente los diferentes
niveles de aprendizaje y de edades que se presemtan mismo saldén de clase y, de manera
importante, expresiones relacionadas con que lagdaces de la comunidad no les permite
profundizar en el ejercicio pedagogico. Los masstiienen conciencia que ellos mismos
presentan dificultades en la lectura y la escritioraual les impide la adquisicion de conceptos y
encuentran que no es facil articular lo pedagdgiom lo comunitario, para evitar los

rompimientos de los espacios formativos como s@asa, la comunidad y la escuela.

Para el caso del Tolima, segun el PEC 2007, laamilut es entendida por el CRIT (Consejo
Regional Indigena del Tolima) desde dos dimensiofesprimera tiene que ver “con la

socializacién o vivencia cotidiana, donde tienepresion las diversas cosmogonias de cada

® Taller realizado en el Resguardo de Juan Tamali&ss23 y 24 de enero de 2004.
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cultura, en relacion con la busqueda de armoniatras culturas y sectores de la sociedad desde
lo local, regional y nacional”, la segunda tiene grer “con los procesos de educacion dirigidos,
como son los programas escolarizados donde se plattear, desarrollar y evaluar conforme a
la perspectiva del tipo de formacién que quieraegesite una sociedad y/o comunidad en
particular. Una y otra son componentes complemiestgrara la constitucion del proyecto de
vida”. Se encuentra en este estudio una de lacipaies problematicas para este tipo de
comunidades como es el desconocimiento de las cdesadesercion, el bajo nivel educativo y la
culminacion de estudios en la poblacion indigedaC#dT, o que conlleva a que no sea posible

hablar de un avance en el cumplimiento de la atidiokad en el derecho a la educacion.
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CAPITULO IV

4. Metodologia

El desarrollo de la presente investigacion “Sestig®racticas Frente a la Relacion Familia-
Escuela en Comunidades Indigenas Etnias: “Nasa&Cd&jibio — Cauca y “Pijao” De Coyaima —
Tolima®; se dio a través del enfoque historico-heméutico, el cual posibilita, gracias a su
marcado caracter comprensivo e interpretativoyahee del conocimiento humano, ya no solo
de los textos escritos, sino del mundo simbolicoiljural que el hombre plasma en sus acciones;
es decir, el método histérico hermenéutico busce ando la comprensién del sentido,
orientaciones y fines de la accién humana, masgueera medicion o presentacion en términos

positivos (Villa, 2006).

De igual manera el disefio cualitativo dentro ddnkgestigacion tuvo como objetivo la
descripcidén y explicacion de las cualidades debifieeno. Es decir, buscd un concepto que
pudiera abarcar una parte de la realidad y en ezste la realidad y sentido social de las

comunidades indigenas en el marco de la etnoeduncaci

De ahi que no se tratd de probar o de medir ergadd una cierta cualidad se encuentra en
un acontecimiento dado, sino de descubrir tantatidades como sea posible para lograr un
entendimiento en profundidad, es decir, los sestgipracticas de las comunidades frente a la

relacion Familia - Escuela.
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Por lo tanto, se utilizé una estrategia de caréstiometodologico, donde a través de ella,
segun Rodriguez Gomez y otros (2004), se intentalies los fenOmenos sociales incorporados

en los discursos y acciones a través del anaksiadactividades humanas.

4.1 ldentificacion Metodoldgica

El estudio de tipo cualitativo se fundamentd en pascepciones, saberes, vivencias y
experiencias de los participantes, quienes fuesumalos como sujetos, mMas que objetos de
investigacion, en este caso los estudiantes, paeérésmilia y etnoeducadores. La investigacion
cualitativa se refiere a “investigaciones que poatuhallazgos a los que no se llega por medio
de procedimientos estadisticos u otros medios datifigacion” (Taylor y Bogdan, 1998), por
ello se buscd no solo indagar sino develar losid@nty practicas en la relacion Familia —

Escuela que se da en las comunidades indigen&speartes en la investigacion.

Por ello es importante resaltar que, “En la metogi@l cualitativa el investigador ve al
escenario y a las personas en un perspectivatibalils personas, los escenarios o los grupos
no son reducidos a variables, si no considerado® am todo” (Taylor y Bogdan, 1998), y esto,
impera en el investigador para que se puedan astiadi diferentes situaciones que se generan en

el entorno inmediato y desde su contexto social.

La investigacion con enfoque etnometodologico pidnevidenciar las practicas del sentido
comun a través de las cuales los miembros de Ueetivedad coordinan, estructuran y entienden

sus actividades diarias, de tal manera que sinvipeva identificar los sentidos y practicas en la
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relacion Familia-Escuela constituida en objeto deidio, tal como se puede observar en el
gréfico 2.

Grafico 2. Identificacion metodolégica

A

formacion de jovenes de los grados 8° y 9° perts ientes a las ¢ | g
Nasa de Cajibio Cauca y Pijao de Coyaima Telima ?
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4.2 Descripcion del Disefio

La investigacion se desarroll6 basandose en elestipude que todos los seres humanos
tienen un sentido practico con el cual adecuanntasnas de acuerdo con una racionalidad
practica que utilizan en la vida cotidiana. En i@éoa mas sencillos, se trata de una perspectiva
sociologica que toma en cuenta los métodos queel@s humanos utilizan en su vida diaria para

levantarse, ir al trabajo, tomar decisiones, eataltha conversacion con los otros, etc.

De ahi que, la etnometodologia es especialmentarrddada por el sociélogo Harold
Garfinkel, reconocido como el fundador de la migmesta enfocada a las maneras en que la
gente comparte (en el sentido comunicativo) lohbgcprocesos y acontecimientos sociales. El
término proviene del prefijetng en vista de que se habla de un saber propio sieciadad de
referencia y metodologia, porque se trata de laggalimiento formales de conocimiento y
argumentacion manejados por el actor cotidianod®ese punto la ethometodologia se enfoca
en “el conocimiento que un miembro tiene de susitasucorrientes, de sus propias iniciativas
organizadas, donde tal conocimiento es considgpadmosotros como parte del escenario que

también hace observable” segun Garfinkel (citamtoRirth, 2010)

Para Mauro Wolf, (1994), la ethometodologia sendetiomo "(...) el estudio de los modos
en que se organiza el conocimiento que los indogdienen de los cursos de accion normales, de
sus asuntos habituales, de los escenarios acostdostr Por ende el fundamento de la
etnometodologia es el reconocimiento “de la capacréflexiva e interpretativa propia de todo

actor social” Coulon, (1995), es decir, conllevana perspectiva sociolégica que tiene en cuenta
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los métodos que las personas utilizan en la vidaadiPor ello Garfinkel, (1976) expresa que en
el sentido etimoldgico, la ethometodologia tienmaaaracteristica fundamental el centrarse en
el estudio de los métodos o estrategias empleaddagppersonas para construir y dar sentido a

sus précticas sociales cotidianas.

4.3 Unidad de Andlisis

La unidad de andlisis de la investigacion conto leoparticipacion de 39 personas: 10
padres de familia, 10 estudiantes y 10 etnoedueadumertenecientes a la comunidad educativa
de la Institucion Educativa Técnica Agroindustdain XXIII sede | con la comunidad indigena
“PIJAO” de Coyaima — Tolima y 3 padres de familBaestudiantes y 3 etnoeducadores del
Centro Educativo Elias Trochez con la comunidadgena “NASA” DE Cajibio — Cauca. Se

establecieron los siguientes criterios:

Para los estudiantes, cursar grado octavo o noyseoresguardado.
Para padres de familia o acudiente, ser resguardado

Para los docentes, ser etnoeducadores (DecretbI®/

4.4 Técnicas E Instrumentos

Para el la recolecciéon de la informacion se utibma Técnicas como la observacion

participante, entrevistas y grupos focales; a depaésa cada técnica se elabord su instrumento

correspondiente como la guia de observacion, guéntievista y guia taller (ver nexo 1,2 y 3)
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4.7.1 Observacion Participante.

“Observar supone una conducta deliberada del ofderycuyos objetivos van en la linea de
recoger datos en base a los cuales poder formutanifecar hipotesis” (Fernandez- Ballesteros, 1,980
Pag. 135). Ademds, se podria pensar en la obsénvamdimo un método de recogida de
informaciones, pero la observacion, ademas de uodmges un proceso riguroso de investigacion,

gue permite describir situaciones y/o contrastadteisis, siendo por tanto un método cientifico.

Por otra parte, es relevante afirmar que la obsgmwas uno de los métodos y técnicas de
recogida de datos mas utilizados en la investigaedfucativa, por ello Bassedas, Coll y otros
(1984:20) manifiestan: “la observacion perspicagurosa y sistematica es el instrumento
indispensable para comprender el comportamientaldehno en el trascurso de las tareas de

aprendizaje y para modificar su contenido y presaéh en consecuencia”.

De acuerdo a la clasificacion de los diferentesrastfrente a la observacion como método
cualitativo, en esta investigacion se habla de @bs&n participante; que “es una estrategia de
investigacion en la que el observador tiene un Ipapgvo” (Denzin, 1978). Consiste en
investigar al mismo tiempo que se participa endetividades propias del grupo que se esta

investigando.

En la observacion participante se entra en contamidos sujetos a fin de conocer, lo mejor

posible, su vida y actividades.
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4.4.2 Guia de Observacion.

Para la guia de observacién como instrumento negeda la observacion participante se

tuvieron en cuenta los siguientes criteifgsr Anexo 2)

I. ¢ Qué vamos a observar y en qué medida?
Las interacciones sociales dentro del grupo, ldsnianciones que se realicen en el
desarrollo del taller y las conductas frente adatgra del tema propuesto, lo haremos segun

frecuencia, orden y duracién del conversatorioatgrupo focal.

Il. ¢COmo se va a realizar?
Definimos que técnica vamos a emplear, qué obsergada llevaran a cabo y a quién

vamos a observar.

lll. ¢ D6énde se va a llevar a cabo la observacion?

En situaciones naturales o en situaciones ariii€ia

IV. ¢ Cuando se va a llevar a cabo?

Se concretan los tiempos de observacion, el nudesabservaciones y los intervalos.
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4.4.3 Entrevista.

La entrevista es una técnica en la que una pessgitéta informacion a otra o de un grupo,
para obtener datos sobre un problema determinadgunSKerlinger (1985:338) “es una
confrontacion interpersonal, en la cual una persfmmenula a otra preguntas cuyo fin es
conseguir contestaciones relacionadas con el pnabtke investigacion”. Por su parte para Sierra
(1999:281) “es una conversacion que establecetarragigador y un interrogado (...) orientada a

la obtencion de informacion sobre un objetivo ddbi

Las entrevistas en investigacion cualitativa se§ahino (2000), se clasifican en dos tipos:

estructuradas y no estructuradas.

Para esta investigacion se tuvo en cuenta la estiaw estructurada, donde el mismo autor,
manifiesta que este tipo de entrevistas es maibligey abierto. El investigador sobre la base del
problema, los objetivos y las variables, elabosageeguntas para disefiar el instrumento de la

entrevista que se llevo a cabo a través de ladguéntrevista (ver anexo 1).

4.4.5 Grupo Focal.

Técnica de recoleccion de datos mediante una éstaeyrupal semiestructurada, la cual gira
alrededor de una tematica propuesta por el inaaiitig Este es un grupo de discusién, guiado
por un conjunto de preguntas disefladas cuidadosamen un objetivo particular (Aigneren,

2006; Beck, Bryman y Futing, 2004) (citados pordbss y Bonilla (2011).
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La técnica de grupos focales es un espacio dedwppara captar el sentir, pensar y vivir de
los individuos, provocando auto explicaciones pdrener datos cualitativos. Kitzinger (1995),
lo define como una forma de entrevista grupal dilzalla comunicacion entre investigador y
participantes, con el propdsito de obtener infoidracPara Martinez-Miguelez, el grupo focal
“es un método de investigacion colectivista, mas igdividualista, y se centra en la pluralidad y
variedad de las actitudes, experiencias y creedeidss participantes, y lo hace en un espacio de
tiempo relativamente corto”. La técnica es paléicuente Util para explorar los conocimientos y
experiencias de las personas en un ambiente dadoi@n, que permite examinar lo que la
persona piensa, cOmo piensa y por qué piensa deasera. El trabajar en grupo facilita la
discusion y activa a los participantes a comentaspinar ain en aquellos temas que se

consideran como tabu, lo que permite generar wranjueza de testimonios.

La busqueda de evidencia, para el desarrollo dglogfocal de la investigacion se realizé un
conversatorio con cada grupo (estudiantes, patidamilia y etnoeducadores) a través de la

aplicacion del instrumento de guia de taller @uaexo 3).

4.5 Procedimiento

El proceso metodologico de la investigacion de fitiseualitativo se caracterizd por una
relacion de dialogo paulatino con el objeto dedistlEsto quiere decir que el método se adapta
en razon de las caracteristicas particulares dellaggue se pretende estudiar, lo cual implica
que el disefio de investigacion es ex post, puaséocgnserva un caracter provisional y su

sentido es dado o se encuentra al finalizar elggmdavila (1995).
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El proceso metodologico de la investigacion cuidliéase desarrolld en 4 fases: Fase
preparatoria, fase de trabajo de campo, fase i@agfifase informativa. Rodriguez, Gil y Garcia
(1999), lo que permite dar informe de los avanaes marcan etapas y productos pertinentes a
los diferentes momentos del estudio que, sin enobargnca se dan de manera lineal puesto que
el resultado de una fase puede retroalimentar tandbla fase anterior (ver cuadro 2)

Cuadro 2. Fases de la investigacion Cualitativa

PREPARATORIA

ACUMULADOS
o ACUMULADO
acceso () PRODUCTIVA
AL CAMPO

' INFORMATIVA

INFORME DE
INVESTIGACION

ELABORACION
DEL INFORME

Fuente: Rodriguez, Gil y Garcia, (2004).

Por ello la fase preparatoria, en este procesosiigativo, se dio inicio a partir de unos
referentes tedricos teniendo en cuenta conceptasoeddcativos, para enmarcar

terminologicamente procesos étnicos, educativasjlitaes, interculturales y de subjetividad
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politica, que dieron pauta para la pregunta destiy&cion. De este planteamiento, surgieron las
categorias y subcategorias de andlisis, dondetdeBuidamental la consulta bibliografica

concretando el discurso tedrico que respalda kestigacion.

El trabajo de campo corresponde a la segunda éasevolucra el acceso al area de
estudio y la recogida productiva de datos. El tadol de esta fase es el conjunto de datos
acumulados (Rodriguez, Gil y Garcia, 1999); patitede esto, se cuenta con una poblacion, la
cual determind la unidad de analisis que padiaijentro del proceso investigativo, con
caracteristicas como la condicion de etnoeducadtudiante de grado octavo y noveno y padres
de familia, cumpliendo con el parametro de seruastpdos. Se les presentd el consentimiento
informado para que tomaran la decision de partiogpala investigacién voluntariamente (ver
Anexo 8). Se determind el enfoque etnometodolégmmo el modelo a seguir, teniendo en
cuenta que el objetivo se basa en describir y ceng@r conceptos abstractos, que le dan sentido
a las vivencias y cotidianidad de los informanfeara la obtencion de los datos, se utilizaron
técnicas cualitativas de recoleccion de informact@mo la observacion participante, la
entrevista semiestructurada y el grupo focal, pdoase disefiaron instrumentos pertinentes para
reunir la informacion necesaria del proceso ingasitro, entre los cuales se destacan la guia de

observacion, guia de entrevista y las preguntastadoras para el desarrollo del grupo focal.

Una tercera fase analitica, consistio en la trgmson de los datos suministrados por los
instrumentos y las técnicas implementadas apoypdosnatrices de codificacion de datos en

torno a las categorias de analisis (ver anexougando responder a la pregunta investigativa.
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Finalmente, se planted una fase informativa queistenen hacer publicos los hallazgos de
la investigacion, a través de la construccion dérme final del proyecto y publicacion de

articulo individual.

4.6 Analisis de la Informacion

Finalizado el proceso de recogida de informacibsigeliente paso es el analisis de los datos
recogidos. Habiendo seleccionado para la investigael enfoque hermenéutico de tipo
cualitativo y desde la estrategia en la etnometmfa] se analizé los datos desde esta
perspectiva, teniendo en cuenta, que en la Metg@olualitativa, los analisis de los datos no se
atiene a unas directrices determinadas, sino quaplsean diversos enfoques, perspectivas u

orientaciones. Pérez Serrano, (1998).

Latorre y Gonzélez, (1987:43), indican que el amlde datos es la etapa de busqueda
sistemética y reflexiva de la informacion obtered@avés de los instrumentos. Constituye uno de
los momentos mas importantes del proceso de igeeshn e implica trabajar los datos,
recopilarlos, organizarlos en unidades manejaklesgtizarlos, buscar regularidades o modelos

entre ellos, descubrir qué es importante y quéavaportar a la investigacion

De esta definicion se entiende que el analisissldatos cualitativos implica un compendio
de manejos, transformaciones, reflexiones y congmiobes, realizadas desde la informacion
obtenida, con el objetivo de responder a los iogamntes planteados en la investigacion, puesto

que solamente con la obtencion de los datos norsseguiran los resultados propuestos sino que
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habra que reconducirlos hacia los objetivos. Aratgy- (1990) manifiesta la conviccidon de que si
no se le encuentra significacion a los datos eddriéstos resultan irrelevantes. Es necesario

interpretarlos y extraerles significado.

Teniendo claro en qué consisten los analisis desdatalitativos, cabe plantearse el como se

analizan, qué fases existen en su proceso.

Momentos del andlisis de datos cualitativos Péegza8o (1998), aclara, que expertos en
metodologia cualitativa, coinciden en puntos coraupara el proceso de analisis de datos,

sintetizados en tres momentos basicos:

- Analisis exploratorio: una vez recogidos los date debe proceder a un andlisis para filtrar
los datos obtenidos y seleccionar aquellos quesan Utiles; es posible que podamos extraer

conceptos inesperados, o que la informacién oldesed insuficiente.

- La descripcion: una vez realizado el proceso argpbrio, debemos describir cual es la
informacién obtenida ¢qué, como, por qué, cuande®umidamente, es la fase de la

categorizacion que se desarrollara mas adelante.

- La interpretacion: supone integrar, relacionasyablecer conexiones entre las diferentes

categorias. Es el momento mas sensible y delicado.
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Para el analisis de la informacion se establecigemmatrices: una para la observacion, otra
para grupos focales y otra para la entrevistapptagorias se transcribia cada uno de los aportes
realizados por estudiantes de grado octavo y noyames de familia y etnoeducadores, con un
codigo asignado a cada etnia: Los Nasa de Cdjiaima y aparte los Pijaos de Coyaima Tolima.
Seguidamente se hace una matriz de recodificdai@ual consolida las matrices anteriores a

partir de las categorias Sentidos y practicasRelacion Familia-Escuela (Ver Anexo 4)

4.7 Hallazgos

Desde luego, al llegar a interpretar la informacim constituye en si misma en el momento
hermenéutico; por ende es la instancia en la @absstruye conocimiento desde la experiencia
investigativa. De esta manera se identifican, desery develan los sentidos y practicas para
poder comprenderlos, teniendo en cuenta las cé#sgde: Relacion Familia — Escuela y la
Etnoeducacion en las comunidades indigenas petitds: Nasa de Cajibio Cauca, Centro
Educativo Elias Troches sede Path Yu" Luucx; yoRij@a Coyaima Tolima, Institucién Educativa

Técnica Agroindustrial Juan XXIll sede I.

De ahi que, como resultado del proceso metodolagicta obtencion y recoleccion de la
informacidn, asi como el analisis y codificacionl@enisma a través de matriz de recodificacion
final (Anexo 4), emergieron de este proceso docdickes y practicas que a continuacion

expondremos como los hallazgos de esta experigrvaatigativa, en el grafico 3.
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Gréfico 3. Hallazgos de la investigacion.

SENTIDOS Y PRACTICAS

Eﬁ’o@du

1. la educacién como alternativa de
Seguir preserando nuestros Usos y
costumbres

— 1. La etnoeducacion como fortaleza de la

identidad cultural

2. Recuperacién de autonomia desde 1a
educacion propia

2. la escuelaformadora desde la
diversidad plurietnica y multicultural

3. Desapropiacién de lanorma
politicas etnoeducativas

3. La escuela como agente disyuntivo en |
la unidn familiar y sometimiento de Ia etnia

4 La presenvacion de los recursos naturales
| como presenvacidn de la etnia

4. La familia como base fundamental del
territorio

5. Desapropiacidén de procesos identitarios por
parte de las nuevas generaciones

5. el analfabetismo en las familias como
obstdculo para apoyo a la escusla

&. Las tic’s como apoyo para el desarrollo
indigena desde la interculturalidad

6. lainvasidn cultural como agente
destructor de los procesos étnicos

Fuente: Autoria propia

4.7. 1 Relacién Familia - Escuela.

4.7.2.7 Laeducacion como alternativa de seguir preservansos y costumbres.

Sin duda alguna la idea de educacién en Colomkas,que una oportunidad, se comprende

como un derecho humano y un bien social, econémicaltural de acuerdo al Art. 67 de la

Constitucién Politica de Colombia de 1991 en lal sgaexpresa que: “ ... tiene una funcién
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social; con ella se busca el acceso al conocimi@ntociencia, la técnica, y a los demas bienes y
valores de la cultura”. Lo anterior se conviertel@rbase para el progreso de las sociedades,
cuyos individuos perciben la educacion cotadbase fundamental de derecho para defender los
principios étnicos”, “Recuperar valores de identafapor ello, las investigadoras resaltan que la
educacion dirigida a los nifios, nifias y adolesced&elas comunidades indigenas, promueve el
desarrollo y empoderamiento de su cultura y sealtgrrescate cultural y ancestral desde la

localidad”, partiendo de la interrelacion activa con eltegto y del progreso de las

comunidades bajo los lineamientos de sus tradisiomsos y costumbres que hacen parte de la

historia y legado cultural de toda una generacigrrgra, luchadora de su territorio.

En este sentido, Vigotskfd979, citado por Carrera y Mazzarella, 2001) seftple todo
aprendizaje en la escuela siempre tiene una laspoevia, todo nifio ya ha tenido experiencias
antes de entrar en la fase escolar, por tantondizege y desarrollo estan interconectados desde
los primeros afios de vida y estos a su vez seefdeionan con la cultura, ya que toda funcién
en el desarrollo cultural del nifio se da de dos\&s 0 en dos planos, primero aparece en el plano
social y luego en el plano psicolégico o persoBalotras palabras, Vygotsky quiere decir que el
aprendizaje o el rendimiento de un nifio en la daastimulan y activa una variedad de procesos
mentales que afloran en el marco de la interacoidnotras personas, interaccion que ocurre en

diversos contextos y es siempre mediada por elbgag
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4.7.1.2 La escuela formadora desde la diversidagritnica y Multicultural.

Cierto es que Colombia es una nacion Pluriétnicanylticultural, reconocida por la
Constitucion politica de 1991, donde se oficialilmlenguas de los grupos étnicos dentro de sus
territorios, ademas establece el derecho de ldiwmaes con una educacion bilingte (en el caso
de los NASA en el Cauca); de igual manera instingiiza la participacion de las comunidades
en la direccion y administracion de la educaciorsyablece el derecho que tienen a una
formacion desde su escuela que respete y desastoliéentidad cultural; de ahi que se dé el
sentido a la escuela desde los participantes ¢&j@osecundario de formacion para nuestros
hijos”, donde se establece la relacion de compromisparte de estas dos instituciones, familia
y escuela, para aportar al desarrollo integralagenifios, nifias y adolescentes como agentes
socializadores; de ello Vergara (2003), afirma ¢laeescuela se inicié en un marco de referencia
donde se concebia la socializacion primaria y sgamien La socializacion primaria dada por la
familia, como aquella que asume la responsabili#afbrmar los cimientos de la personalidad de
los miembros de la sociedad, la secundaria cuaadiaissmite el modelo cultural existente”; que
en el caso de las comunidades indigenas partieipaeat convierte en fuente de apoyo principal
para la preservacion de su identidad cultural; estadicion de la escuela sentida como
instrumento deéla educacion como sentido formativo para la vigall respecto Vergara (2003)
expone que “La escuela, continda siendo la insfitugarante de las aspiraciones futuras;
contintia siendo el camino unico y apropiado paraceeso a mejores condiciones de vida, y el
anico espacio social capaz de formar personas guategren y sean Utiles a la sociedad.”
Condicion que aparte de enriquecer el conocimidasale su diversidad, constituye en su esencia

desde la escuela occidental para las comunidadiégemas el derecho a que se respeten las
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diferencias, la variedad de manifestaciones cu#syrale organizacion politica y social, es decir,

a las diversas formas de sentir e interpretardiidad desde el contexto étnico.

De esta manera, el proceso educativo dado desdesdaela, es sentido desde las
comunidades participantésomo formador de lideres”dando gran importancia al desarrollo
desde sus resguardos y la posibilidad de progresa las mismas comunidades, sobre el
particular Carrioni, G. (1992), expone que “Los mmpgros de los grupos étnicos tienen la
posibilidad mediante un plan de educacion de remem valorar y afianzar su cultura y, a la vez,
acceder al conocimiento de los elementos y avamceslogicos de otras culturas que les sean

dtiles para su enriquecimiento como grupo”.

4.7.1.3 La escuela como agente disyuntivo en la unién faanly sometimiento de la

etnia.

Con otro punto de vista la escuela, a su vez désdslucacion para las comunidades
indigenas, se convierte en uno de los factoresuléusacion forzosa, que sin duda alguna, sigue
siéndolo en gran medida la educacion y su agemeipal “la escuela”, que a través de ella y
desde 1986 lo afirma Bondnar, (1990), los nifioggewtias aprendieron muy poco a escribir y leer
en espafol (no por "brutos”, "salvajes” e "infee&l) porque se les transmitia la escuela como
institucion de control, para cuidar los hijos condes, ajenos a su cultura, fruto de imposicién y

como si fueran hispano-hablantes.
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En la actualidad algunos de los integrantes decdasunidades participantes perciben el
proceso educativo occidental cda estigmatizacion de salvajestdonde se afirma por parte de
Bondnar (1990) que desde tiempos atras el descuorantd de la cultura a la cual se llegaba a tal
grado de irrespeto que los empobrecidos ambielesagvos y la carencia de materiales, las
deficiencias en la formacién de los docentes trygenidos repetitivos y obsoletos, hicieron que
lo verdaderamente asimilado en el corto periodenddio o un afo, fuese el desprecio por lo

propio y la necesidad de parecerse al "blanco".

Al retomar la historia, se puede recordar que lacadon formal, como se conoce, es una
institucion traida a América por los invasores ésfes, educacion que ha servido como un
instrumento de dominacién y aculturaciéon de losbfpgeindigenas, quienes lo confirman en los

objetivos demarcados en la lucha por la recupanacjgreservacion de los territorios.

Es de afirmar que, hacia el siglo XX, se recuema argullo a un lider indigena que dio
origen al actual movimiento étnico llamado Manueiir@n Lame Chantre, indigena caucano
hijo de terrajeros del resguardo de Quintana, graym, quien se educd en lectura y escritura,
asi como el estudio de las leyes que beneficidba imdigenas. Su actuar favorecié el rescate de
resguardos especialmente en la region del Tolimagdel murié en el afio de 1967. Pero el caso
actual es que, desde el CRIT, todavia se siguabdeda autonomia e implementacion del PEC,
con una lucha de méas de 30 afios, como lo afirmapdsticipanteslas organizaciones hace
mas de treinta afios han venido trabajando en ely@ecto etnoeducativo, que estad contemplado
en el SEIP..."(Sistema Educativo Indigena Propio). En el Caaqaokicion es diferente, a partir

de los avances que se encuentran dentro de lasizag@nes en vista que luchan por la
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conservacion de su legua NASAYUWE y contemplan eghacacion propia dentro del PEC en

algunas instituciones educativas a partir de laegtacacion.

Sin embargo, algunos miembros indigenas, de acuwerdiménez y Vélez (2008), afirman
que los ancianos de las comunidades consideraeldqeeho de la implantacién de una politica
etnoeducativa por parte del Estado es atropellauganomia e ignorar su diferenciba escuela
por su accion misma ha significado para nuestrasuwoidades la pérdida de nuestra identidad y
la forma mas concreta de desintegracion culturadnfirmando asi la concepcion de la escuela

como factor principal de la pérdida del legadowralty ancestral de las comunidades indigenas.

4.7.1.4 Lafamilia como base fundamental del territorio.

La familia se describe siempre como “la base da tadociedad”, de igual manera como “el
primer agente de socializacién”, que a partir deisteracciones sociales forma y vincula poco a
poco al nifio o nifla a su desarrollo como ser socah embargo, Baeza (2000) afirma que la
familia no se reduce solo a la interaccion entrérgg e hijos, sino que es una dinamica que
asume la funcion de diferenciacion y de lazo carsida como un sistema, no como la sumatoria
de personas que la componen sino también comotdeaaation con otros sistemas y con el
contexto en el que se inserta, es decir, que regitecusa impactos sociales, politicos,

econoOmicos, culturales y religiosos.

De igual manera expone que algunas de sus funciespscificas se orientan a la

reproduccion de nuevas generaciones, la sociabizate base de los nifios y la transmision de
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valores, ideales, pensamientos y conceptos a |pepenecen; es asi que desde las comunidades
indigenas el sentido de la familia en la escueleolaciben de igual manera corfia familia
formadora en valores”desde el conocer la cultura a la cual pertengdenque concierne a la
convivencia desde su entorno inmediato, por ellonsaifiestan igualmente frases cortia
familia transformadora de las practicas cotidianastionde las interacciones y codigos
linguisticos hacen parte del proceso de ensefarzstaal y de costumbres desde la etnia, en la
cual se especifica por parte de los participaftjee en la familia se haga el trabajo de la comun
unidad”, teniendo claro que la unidad se puede entenderacderdo a Bolafios e Ipia (1998)
como la capacidad de ser uno en la diversidadnaddi constituir fuerza social conjunta.
Comprende el establecimiento de relaciones de romigad, solidaridad y participacion
armonica con otras culturas. Por ello, en voz dephrticipantes sientéa familia como agente
socializador de cultura propiay que hace parte importante en la base de lo@uersibe como
territorio desde la totalidad de saberes y su rlltde esto el CRIC, (2009) afirma que los
territorios indigenas son la maxima expresion dehdupor la tierra y representa para las
comunidades el factor primordial de nuestra sutistsd, con todas las connotaciones que ello
implica: produccion, autonomia, cultura, educacgwhierno, libertad, igualdad organizacion y
desarrollo, por las enseflanzas y practicas que&zaratiesde la cotidianidad para ser luego

referenciadas por los jovenes en la escuela.

Por otra parte, es de anotar que en Colombia teipacion de los padres dentro del proceso
educativo estd normada en el articulo 23 y 24 éeft&o 1860 de 1994, y en el Decreto 1286/05,
los cuales establecen las normas sobre la padi6ipade los padres de familia en el

mejoramiento de los procesos educativos. Esta rimided permite a las organizaciones de los
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padres de familia participar en el desarrollo deplaliticas educativas y la democratizacion de la
escuela, a través de los gobiernos escolares yaecomstruccion e implementacion del
PROYECTO EDUCATIVO INSTITUCIONAL (PEI). Contar coona comunidad educativa
puede servir para que se planifiquen los proyedesvida individuales y comunitarios
permitiendo mejorar la calidad en la educacioneleque, se llama a no separar la familia de la
organizacion, pues son parte de un todo que esrrébtio, desde el cual se debe hacer una

revision autocritica de vida y préactica cotidigpara la defensa territorial y de la vida.

4.7.1.5 El analfabetismo en las familias como olustép para apoyo a la escuela.

Como bien lo afirma Garreta (2007) la educaciopiera en familia y se prolonga en la
escuela; es asi que, una adecuada y productiva@dnexige el conocimiento del medio en que
se encuentran los estudiantes, y desde luego gbajom que las dos partes brindan para poder
direccionar el conocimiento hacia la superaciorsqal y profesional de los educandos, de ello
hace parte, el poder no solo explicar en la escsiata reforzar en casa las tematicas en cada
grado de escolaridad, sin embargo los etnoeducadmadicipantes exponetia educacion
dijimos que comienza desde la casa y si en la nashay un compromiso y no se le inculca y
s6lo esperan que nosotros como orientadores de @oéap profesores hagamos ese avance tan
grande que quieren ellos, pues es imposibl&$ decir, la ausencia en el apoyo que se debe de
brindar en familia se ve reflejado en el rendindeatadémico de los estudiantes, por ello las
tareas escolares constituyen una oportunidad paealas padres refuercen el proceso de
aprendizaje de sus hijos. Sin embargo, en muchasiases los padres, expresan el deseo de

ayudar a sus hijos con las tareas, pero por lorgem® saben como hacerlo. O bien “no estan
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familiarizados con los temas o0 no tienen tiemp8hdw y otros. 1991,) (citado por Martiniello,
1999). Por otro lado, los maestros mantienen egipos y expectativas que suponen que los
padres de bajo nivel socioecondmico o educativquieren o pueden ayudar a sus hijos con las
tareas. En general, las investigaciones reportam lgu mas importante barrera para la
participacion es la falta de educacion de los gaBaeow y otros. 1991,) (citado por Martiniello,

1999).

Sin embargo, muchas veces la familia aporta desdgicleo los valores y experiencias de
vida misma, incluso con temores de no poder britaladficiente para la realizacién personal de
sus hijos pero con la esperanza de que logrendsates, de ello afirman los participantes con
respecto al sentido que tiene la escuela en Idifalpiorque asi pueden llegar a ser mejores
lideres de muestra comunidad yo estudie poco gddad me ha tocado muy duro..El Senso
del DANE (1993) expone que la tasa de escolaridgaldsi pueblos indigenas (entre 5 y 24 afios)
era equivalente a un 31,2% y la nacional llegalE@6#8%. La tasa de asistencia escolar para la
poblacion indigena de entre 5 y 14 afios de edanimdar para hombres y mujeres. Sin embargo,
a partir de los 15 afios disminuye en el caso denlgsres (un 7,4% para hombres y un 5,4%
para las mujeres). El 33,4% de la poblacion indigeayor de 5 afios es analfabeta (un 24,6% en
las areas urbanas y un 33,7% en las rurales);rk@maé, y segun la misma fuente, en 1993 el

35,8% de la poblacién indigena no tenia ningunlmigeeducacion.

Ante la situacion de analfabetismo en cuestiontiMez y Fernandez (2010) afirman, que los
hijos de padres analfabetos, en sus primeros agiasdd, probablemente tendran experiencias

restringidas en cuanto al aprendizaje de codigosodeunicacion y de lectura y escritura. Por
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ende, el capital educativo del hogar es un agemnigainental para el desarrollo fisico y social del
individuo, el que ciertamente se ve limitado cualwdopadres no han adquirido las habilidades
basicas de leer y escribir 0 las han perdido psusb. Dificultades que se evidenciaron en el
proceso investigativo con los padres de familia gundos encuentros expresatiaomentarios

en su lengua entre ellos manifestando que los ggjermesponderian serian sus hijos ya que

para eso los mandan a la escuela”.

De igual forma, los autores, enfatiza que en elltadwel analfabetismo aumenta la
vulnerabilidad socioeconémica presente y futurdadepersonas y es un importante agente de
reproduccion de dicha condicion a través de suss.hPor rende el analfabeto tiene mayores
dificultades de insercidén social no sélo a nivelspeal (problemas de inclusion social, trabajo
precario, altas morbilidades, etc.), sino tambiénival de su grupo familiar (nutricién, higiene,
salud y escolaridad de los hijos, entre otros), g sociedad (pérdidas de productividad, altos

costos para el sistema de salud).

Cabe sefalar que, en la educacion, Martinez y Réeza(2010), dicen que los padres
analfabetos tienden a tener menores expectatigagpiyaciones educacionales para si mismos y
sus hijos. En las familias de escasos recursdse@sente que se privilegie el trabajo antes que la
educacion, debido a su costo de oportunidad. Por etiste la tendencia a que los hijos de
padres sin ensefianza primaria completa la abandames de terminar dicho ciclo. Por otra
parte, se ha demostrado una estrecha relacion estmaridad de los padres y rendimiento
escolar de sus hijos, a la vez que ,como sefialanei@@ Meghir, y Parey (2007), a mayor

escolaridad de la madre se presenta una reduceidosdoroblemas de comportamiento de los
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nifios y disminuye la repitencia escolar. Por aligunos sentidos en vos de los participantes
refieren a la escuela cortiel sitio donde se deshacen de los chicos, miemséén haciendo sus
labores, mientras hacen su productividad; por esoplerdido el valor la escuela frente a la
familia”. De aqui que, cuando los padres poseen una bajeigaoion en la educacion de sus
hijos, estos tienen mas probabilidades de teneblgm@s de comportamientos, bajas

calificaciones, ser mas propensos a repetir yaldesstertar de la educacion formal.

4.7.1.6 Lainvasion cultural como agente destructor de jacesos étnicos.

Al hablar de invasion cultural, vale la pena refeticoncepto de Ocampo, J. (2008) donde
cita a Paulo Freire, afirmando que es aquella gtée & servicio de los fines de la conquista y
continua la opresién, implica una vision estrechdalrealidad, una percepcion estéatica de las
cosas Yy la imposicion al otro de una concepcion rdehdo, implica al mismo tiempo la
imposicion de valores. En este punto de desiguatdaencuentran nuestros Pueblos Indigenas,
que desde el sentido de los participantes se expl@setnia Pijao, es de las etnias mas
aporreadas en la parte de la intervencion culturgbrque los primero que se hizo fue prohibir
su lengua..."” "Lo Unico que existe son los vestigiaaguineos de su raza y claro las
caracteristicas morfoldgicas, fisicas de los indig.." que han sobrevivido ante una constante
invasion de atentados culturales que amenazanearros al borde del etnocidio, sin embargo
por su parte se estd demostrado que la identidagraiuna sido inquebrantable y que hoy por
hoy, constituye el pilar fundamental de la sobrencia cultural, asi como los avances hacia el
desarrollo. De ello la CEPAL (2005) Enfatiza queimportante dejar constancia, que en la

conciencia de nuestros pueblos hay claridad de idarighinacion: politica economica y
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sociocultural, del que somos objeto, pero tambiihad capacidades y de los derechos vigentes
gue amparan nuestra accion para la proyeccionegalrbllo propio.

Por su parte, el CRIC, (2004) expone que los indigesn tiempos de conflictos, eran un sector
social presente en la lucha, pero con una histeegada en tanto la politica estatal pretendia
homogenizar la sociedad colombiana, desconocierm diferentes valores culturales,
particularmente aquellos relacionados con la tadaete la tierra (resguardo) y las formas de
gobernarse (cabildo). No existia en ese momento camaiencia como pueblos sino como
indigenas, ni hubo una articulacion clara sobrgule era el pensamiento propio en el sentido de
lo que surge mas tarde con las interpretacionegepientes de la cosmovisién. Que por su parte
ante la situacién de vulneracién de derechos endasinidades al indagar frente a la etnicidad
los participantes ponen en cuestiteh legado intercultural vs despersonalizacion dalores
étnicos” donde lo expresan como el estado en que se erandasrnuevas generaciones, que se

han desligado de la identidad cultural y propided@za a la cual pertenecen.

Por ello, la interculturalidad ha significado um&Hha en que las comunidades ha estado en
permanente disputa asuntos como: identificaciotuall derecho y diferencia, autonomia y
nacién. Por ello, no es de dudar que uno de loscespcentrales de esta lucha sea la educacion,
como institucion politica, social y cultural: elpasio de construccion y reproduccion de valores,

actitudes e identidades y del poder historico-h&geeo del Estado.

Es asi, que el concepto de interculturalidad, Ipoeen Malgesini y Giménez, (2000) en
cuanto modelo de organizacion de la vida sociat@rextos multiculturales, presenta algunos

puntos débiles. Al igual que ocurre con las foamidnes de pluralismo cultural y
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multiculturalismo, su misma denominacion puede dfeva olvidar las dimensiones
socioecondmicas Yy juridicas. Dicho de otra fornséd @or ver como se articula el énfasis que la
interaccion hace la interculturalidad con el hedeoque esa interaccion no se da la mayoria de
las veces en un plano de igualdad sino de desiglaldominio y jerarquias etnoraciales

(sistemas de estratificacion que vienen a sumaisede clase y género).

Desde entonces, Viafa, Tapia y Walsh, (2010). Hamado que, el término intercultural
empezO a asumir, en el campo educativo, un doligdse Por un lado, un sentido politico-
reivindicativo, por estar concebido desde la lugtdigena y con designios para enfrentar la
exclusion e impulsar una educacion linglisticaméptepia” y culturalmente apropiada. Tal
conceptualizacion partia del problema histériccepviwiente de la matriz colonial de poder y la
exclusion, subalternizacidon y exterminacion -dentidkad, lenguas, saberes, cosmovision, logicas
y sistemas de vivir- que ha propagado. Y, por ehdsgaba la inclusién de los “diferentes” bajo

Sus propios términos.

4.7.2 Etnoeducacion.

4.7.2.1 La etnoeducacion como fortaleza de la identidadtaudl.

Para Artunduaga, (1997), “la educacion es la fopmalegiada de transmitir, conservar,

reproducir y construir la cultura”. De ahi, que mp#e generar conciencia critica capaz de

transformar la sociedad. En donde cada grupo deiduds asume las diferentes situaciones para

poder educar dentro de una perspectiva que foctalada sociedad y sobre todo garantice los
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elementos basicos para construir poco a poco larisisde su propio contexto. De ello los
participantes afirman que la educacion permite e&ptel legado cultural como ensefianza a
otras culturas”,por su parte se puede decir que el objetivo dgueseducan es formar de una u
otra manera individuos de sociedad para el biendoorAnte esto el CRIC considera que los

nifios se educan viviendo y que al luchar por \deim indigenas los nifios se van educando.

De igual modo, Artunduaga, (1997) dice que “la edian en los grupos étnicos corresponde
a procesos endodgenos de formacion y socializad@rgcuerdo a las caracteristicas culturales,
sociopoliticas, econdémicas y linglisticas propids,tal manera que mediante este proceso
permanente se garantice la interiorizacion delrafieate cultural que ubica al individuo en el
contexto de su propia identidad. Entendida estaocdBorja (1994), “una recreacion de su
realidad” donde se tienen en cuenta lenguajesddicols propios y caracteristicos que los
resaltan frente a otras culturdRara nosotros la educacion no es solo aprenddrager unas
letras sino que debe ser la formacion para un tqolara defendernos en la vida..(CRIC,

1987)

Con esto en mente, desde que las comunidades aigt@mel conocimiento partiendo de su
realidad inmediata, expone Artunduaga, (1997) exqmar sistemas cuya complejidad evidencia
mayores grados de conciencia y compromiso socislensas éstos que se convierten en
mecanismos organizados para garantizar la convevgnta continuidad de la cultura. Que sin
duda alguna, permiten que el arraigo etnocultuzasestre e identifique en cada uno de los

miembros de las comunidades, aportando al resicaiiéativo de sus usos y costumbres; es asi



80

que en voz de los participantes se establdae etnoeducacion como formadora de

interculturalidad”.

De esto, se puede decir que toda cultura, antesngde, permite la organizacion de su
cosmos, del sitio donde se permanece o se viveQaade esto Artunduaga, (1997) expone que
a través de la cultura, se determinan e interpiefendmenos naturales, tiene un concepto de
su imagen, de la de los hombres, de sus comporttogjdiene idea de lugar y de tiempo, lo que
constituye una manera particular de ver el univeesimente no es solo una manera de verlo, es
también una forma de vivirlo y de sentirlo. El sfigado de los simbolos est4d generalmente
arraigado en el mismo proceso historico de la cadaghy pertenece por entero a su propia

ordenacion del mundo: su cosmovision.

De ahi que, desde este punto de vista, las comesdndigenas, construyen a partir de su
cotidianidad toda una historia que se ve reflegléas diferentes caracteristicas desde su etnia y
se constituye como propia ademas de sus creenoige grupo social; en esta medida, la
etnoeducacion como sistema, hace parte importahfgraceso donde los integrantes de toda una
comunidad internalizan y sobretodo cimientan sabgmepios, valores y toda una serie de
habilidades y destrezas que las caracterizan deldogs grupos étnicos de acuerdo a sus
necesidades y contexto; de ello las voces de lascipantes reflejan la importancia de ese
legado hacia las nuevas generaciones afirmandtaaieoeducacion permitel legado cultural

y ancestral reconocido por los jévenes”
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Con esto en mente, es importante exponer que paraddaga, (1997), la etnoeducacion es
un proceso deecuperacion, valoracion, generacion y apropiaciérde medios de vida que

responde a las necesidades y caracteristicas glantea al hombre su condicion de persona.

Sin embargo, para el CRIC, (1987), el aprendipappio no significa que se desconozca el
aporte de otras culturas:
“El empefio en fortalecer lo nuestro no se contradion aprender lo que otras sociedades
saben, pues es importante todo lo que nos sirva fgavida. Nuestras comunidades se han
ido apropiando de muchos elementos de la sociedadréinte. La escuela debe contribuir

a desarrollar el conocimiento de nuestra realidadeyla sociedad que nos rodea”

Se hace entontes importante resaltar, que pareolasnidades indigenas los maestros se
piensa que deben ser indigenas, haber participadas luchas de la comunidad, conocer la
realidad indigena, investigar con los nifios y @atuEl maestro no debe de ser un “patrén que

domina”, sino un compafero que coordina y orienta.”

4.7.2.2 Recuperacion de autonomia desde la educapidpia.

El concepto de educacién propia, se establece lpararganizaciones indigenas como
“procesos de socializacién”, concepto que se ret@aeoor parte de la antropologia. Es decir son
todas aquellas practicas tradicionales propias rie aultura que mediante ellas el individuo

adquiere los conocimientos, habilidades y valoteslq identifican como integrante de la misma.
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Asi, practicas como la participacion en rituales, inecanismos de transmision de la tradicion

oral, los habitos de crianza, entre otros, hacete pi@ o que se denomina “educacion propia”.

Por otra parte, la construccion de autonomia, séginomunidades indigenas se convierte
en uno de los propadsitos de las escuelas, perasilse convierte en una accion muy compleja
porgue,“siendo el cabildo un espacio sobre todo de los onay, los nifios también tendian a reproducir

no sélo los aspectos positivos -como el de facillea participacion de todos en la conduccion
comunitaria-, sino que también reproducian actitude autoritarismo, conformacion de grupos que se

excluyen entre si”.

Con esto, la autonomia se interpreta entonces,o ctsorientada en algunas oportunidades.
La permanente tension de estos mecanismos paralgaeumplan con una funcion creadora y
fortalecedora de las comunidades, ocupan muchssdespacios de reflexién, acompafiamiento
y ajustes, hasta el punto de tener en cuenta qesabusqueda de autonomia los participantes
expresan que les aporta paraahtenernos como comunidad, formar los planes da gue
gueremos establecer para nuestros resguarddstde esta manera poder buscar el desarrollo

desde la colectividad.

De este trabajo, la plataforma de Lucha, por pdegda ONIC (Organizacion Nacional
Indigena de Colombia), se puede decir que veldgaopnstruccion e implementacion de una
politica de educacion propia y establece mecanistagsoteccion y recuperacion de las lenguas
indigenas. De ahi que como lo afirma la ONIC “Stagis esta orientado al fortalecimiento y

recuperacion de la memoria histérica de los puebidggenas; historia espiritual, cultural y



83

resistencia de nuestros pueblos indigenas.” Pgpasie en la mirada de los participantes al
respectaafirman "...El Sistema Indigena propio es el que der® la autonomia para que en la
escuela, nuestros docentes, todo sea conformad® poder recuperar lo que hemos perdido,

que nos han avasallado..."

De la politica propia en materia educativa, serafjrque se adoptard un Sistema Educativo
Indigena Propio (SEIP), que cuente con la partixpa de todos los pueblos indigenas de
Colombia y sirva como instrumento de gobierno iadegpara exigir al Estado colombiano y al
Ministerio de Educacion Nacional una politica pd&dlien educacion para pueblos indigenas,
administrada por los mismos pueblos con plena antéan politica que se considera por su parte,
desde la etnoeducacién, que a pesar de los avaimggecativos que ha tenido para algunas
comunidades todavia se construye dia a dia palegel de los objetivos propuestos como
colectivo. De ello se afirma por parte de las coishades indigend$.a educacion propia es el
camino trazado por nuestros ancestros, que nos ieffortalecer nuestro sistema de gobierno
propio para ejercer nuestra autonomia y garantizarpervivencia digna y dignificante de

nuestros pueblos indigenas”.

Por ende, la propuesta etnoeducativa diseflada graurgdades, docentes, autoridades,
organizaciones regionales y nacionales permite zavaen educacion bilingtie, intercultural y
contextualizada, basada en la cultura, necesidadss, usos y costumbres de cada pueblo

indigena.
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Vale resaltar con esto que la ONIC, (2014) desgedpuesta etnoeducativa, “ha incidido en
instituciones oficiales, particularmente en lasitpmals del Ministerio de Educacion Nacional.
Luego de un largo y arduo proceso los pueblos @émdig se pueden mostrar importantes avances
en materia educativa; a partir de procesos autésgmiouto de movilizaciones, incidencia y

trabajo colectivo de nuestros pueblos”.

4.7.2.3 Desapropiacion de la norma y politicas etnoeducasiv

Ante el reconocimiento que se da a las comunidatlgenas en cuanto a legislacion y
normatividad que aportan a las politicas educagveSolombia, la Constitucion Politica sobre la
educacion expone en el articulo 67 que “ La eddndormara al colombiano en el respeto a los
derechos humanos, a la paz y a la democraciajg géctica del trabajo y la recreacion, para el
mejoramiento cultural, cientifico, tecnolégico yrada proteccion del ambiente...” sin embargo
en esa formacion dentro de las comunidades indsgemalgunos aspectos normativos se tiene
poco 0 nada de conocimiento como lo expresan atgyaoticipantes de la investigacion al
respectd’De eso si no hemos aprendido, yo por mi parte gpa& miento”,que sin duda alguna

podran no estar tan comprometido con la organingmiditico administrativa de los cabildos.

Por lo siguiente, el decreto 64 de 1898, en cuantis cargos de los cabildos expone que
“cada comunidad podra llamar a los empleados deldcacomo quiera. De todas maneras los
cargos principales de acuerdo con los usos y cts&srson los de: Gobernador, secretario,

sindico o tesorero, capitan, fiscal comisario magtwalde mayor, alcaldes menores y alguacil”,
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En la Legislacion Indigena por su parte, el CRIZ)09, afirma que “Los cabildos deben
asumir con mayor compromiso otras funciones comioripacion de necesidades, para ejecutar
los recursos de transferencia de la nacion, ajpdicade justicia, ordenamiento territorial, planes
de vida, control de las organizaciones econdmicasiaitarias, programas de salud, educacion y
medio ambiente”, de ello, depende , el actuar gdelideres, quienes como maxima autoridad y
representacion de las comunidades, gestionan yopeopestrategias que puedan ser benéfica
para el colectivo. Sin embargo, para los partidigaicuando se indaga frente el empoderamiento
de las politicas etnoeducativas existentes afirfBasactualizacion en temas étnicos por parte
de lideres indigenas”Sin duda alguna, en las comunidades indigenastéade actualizacion y
preparacion técnica y politica de muchos dirigeimesgenas en diversos temas y que deben
estar al frente de responsabilidades estratégieage reflejado en un problema significativo a la
hora de tomar propuestas en torno a politicas agidéneficien. Que en torno a esto, de igual
manera los participantes se expresan con tonocoéem cuanto a la finalidad de las politicas

como "...Pues como tal, politica para la educacion no; ifich para los recursos son

parte del estado hacia las comunidades indigenas.

Por otra parte, al enfocarnos en lo pertinentecaglocer la normatividad y politicas
etnoeducativas, la ONIC, establece que, los nuetos de relacionamiento horizontal entre las
autoridades indigenas y las autoridades nacionabsplieren abrir espacios de dialogo
intercultural y procesos de capacitacion y formaade permitan lograr mayores incidencia y
participacion en las politicas publicas y una adstiacion eficiente de los programas sociales y

recursos publicos del Estado.
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Ante ello las comunidades indigenas afirnf4mo de los obstaculos que hemos enfrentado
a diversos niveles de desarrollo de la experiemsiucativa, es la carencia de formacion
ideoldgica para comprender la complejidad de laslpematicas y orientarlas con propiedad”.
De alli que, es necesario fortalecer los sistereagedecho de los pueblos indigenas, a través de
procesos de reflexion, formacion y capacitaciomdgolas leyes de origen y el derecho propio
sean instrumentos de relacionamiento con la jasticlinaria y marco de reconocimiento de los

DDHH y los DIH.

4.7.2.4 La preservacion de los recursos naturales como preacion de la etnia.

La Conferencia de las Naciones Unidas sobre eloradbiente y el desarrollo, o Cumbre de
la Tierra como se la llama en 1992, reconocié gquessponde a los pueblos indigenas y a sus
comunidades desempefiar una funcidén critica en dddgey el aprovechamiento del medio
ambiente. De igual manera, se reconocié la impoidade los conocimientos y practicas
tradicionales de los pueblos indigenas y la comathidternacional se comprometié a promover,
fortalecer y proteger los derechos, conocimientgwracticas de los pueblos indigenas y sus
comunidades. Es asi que de igual manera desderdasn@ades indigenas participantes en la
investigacion se muestra interés por la presermadel ambiente, exponiendo qliday que
empezar a promocionar la preservacion de la etfiiaesto desde las instituciones educativas
para el fortalecimiento de los resguardos, en \dstda problematica que perciben en el diario
vivir donde ellos mismo exponén..Un se va a los resguardos y recorre sus quebrgdsiss

paisajes y estan llenos de basuras contaminantgsigs de otras culturas...”
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Por su parte, El CRIC, (2004) en el séptimo Casmgr€aldono, 1983: Se recomienda que la
educacion debe tener en cuenta la produccion p&réog nifios y jovenes contribuyan a proteger
la naturaleza. Y en esto si que estan de acuesdpddicipantes al afirmar qu&a principal
competencia desde la etnia deberia ser la relaci@mica del individuo con la tierra”, Tiene
que ver mucho con la parte ambiental, el reconcama de la tierra...teniendo presente que la
etnicidad es definida como el principio sobre el@e recomponen los grupos étnicos, “es una
forma de organizacion social, basada en una atGbumategorial que clasifica las personas en
funcion de su origen supuesto, y que se encueatidada en la interaccion social por la puesta
en accion designios culturales socialmente difeagloces” Poutignat y Streiff-ferat, (citado por
Lazos, (2002), por ello desde el mismo contextdas escuela- el ambito de las comunidades,
sus relaciones con la madre naturaleza, sus lycpascesos organizativos- lo afirma el CRIC,
fue constituyendo un ambiente educativo donde haurotario era condiciones indispensables
del modelo pedagdgico que se buscaba y donde lainidad era la principal fuente de

formacién docente.

Es decir, si el trabajo entre los Nasa es matgri@spiritual, al mismo tiempo, estas dos
dimensiones forman una sola unidad que necesariardebe ser reflejada dentro del curriculo.
Por ejemplo, la creacion dentro del espacio esodéartul o de la huerta, funciona como
herramienta para entender tanto la ciencia oc@tlete las relaciones ecologicas entre las
especies, como la ciencia Nasa dentro de la cuebsprende entre estos componentes de la
naturalez al Ksxa'w (espiritu que se puede asauarlas cosas o los seres). De esta manera, el

trabajo de ensefianza en la escuela entra a calaor proceso de armonizacion de territorio,
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porque resalta que el aprendizaje tiene que im@u® hacia ese trabajo de armonizacion,

afirmacion expuesta desde las organizaciones ind#ggel Cauca

Vale resaltar, que el SEIP, (2011) expone el apsignificativo al proceso de desarrollo de
la educacion dentro de los pueblos indigenas m@dotgor el pensamiento pedagégico de
Manuel Quintin Lame, quien llama la atencion sdaserelaciones entre la naturaleza, el saber y
el tipo de educacion que se deriva de esta reldwde sistematica referencias a la naturaleza
como el origen del conocimiento y a la experierm@ano vehiculo de la formacion, sefiala de
igual manera que " la naturaleza me ha educado enlmco a las aves del bosque solitario que
ahi entonan sus melodiosos cantos y se preparancpastruir sabiamente sus casuchitas sin

maestro."

Ahora bien para, Quintin Lame, la naturaleza ctnsti un concepto fundamental en el
sentido epistemoldgico, cultural y politico comameepto principal, es el nlcleo a partir del cual

se piensa nuestra existencia y la de los demas. sere

4.7.2.5 Desapropiacion de procesos identitarios por paréelas nuevas generaciones.

Las nuevas identidades histéricas producidas stibtmse de la idea de raza fueron asociadas a la

naturaleza de los roles y lugares en la nhueva esiira global de control de trabajo

Quijano (2000:204)
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Al hablar de los procesos identitarios dentro de damunidades indigenas, se habla de
identidad, que Bartolomé, (2006). La define coma ftlentidad étnica es una construccion que
realizan tanto las sociedades para expresar exidald frente a otras y ordenar sus conductas,
como el mismo antropdlogo que pretende vislumbasridentificaciones sociales que se hacen

inteligibles en los contextos interétnicos”.

Por su parte, Giménez, (2000). Propone una dg&fmiglobal de la identidad étnica en
términos dé€'....el conjunto de repertorios culturales interimados (representaciones, valores,
simbolos...) a través de los cuales los actoresaksc (individuales o colectivos) demarcan
simbolicamente sus fronteras y se distinguen ddéasas actores en una situacion determinada,

todo ello en contextos histéricamente especificascialmente estructurados...”

Desde la percepcion de ello los padres de famiknpeducadores, describen referente al
sentido de identidad que las nuevas generacionestan del todo comprometidas con las causas
y desarrollo que como etnia deben sentir, porallonan”porque uno les habla en nasa yuwe y
le dicen no es que no entiendo y ellos en vez der te esfuerzo, ellos se quedan ahi. Es mas
falta de poner interés.” "algunos les da igual gu@qui se les da el Nasayuwe 0 no, en algunos

esta pasando eso. Se esta perdiendo identidad."

Segun Bedoya, Granada, y Zuluaga, (2000). Afirmaa $g crey0 en un principio que las
dificultades que enfrentaban los maestros indigesws la educacion bilingue, se relacionaban
con el desconocimiento de los saberes occidentpées, a su vez se tuvo la certeza de que

aquellos maestros que fueron alfabetizados enlleastepor mestizos, o «blancos» como los
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indigenas se refieren a los primeros, practicamignigraban su propia cultura y se remitian a
repetir en su propia lengua a sus estudiantegoloenidos de las disciplinas occidentaldss
estudiantes del grado 8 y 9 que ellos decian mapami mama entre ellos hablan pero yo ahi
no que jartera, yo no entiendo esopdr ello se manifiesta por parte de los partidiparel
desinterés de algunos estudiantes en cuanto ar#ddd étnica que deben empoderar y poderla

manifestar en las actividades a futuro que lodtesaomo indigenas.

Por otra parte, tanto el Ministerio de Educaciomadas organizaciones indigenas coinciden
en sefalar al maestro indigena como uno de los nesybstaculos para que se desarrolle una
educacion acorde con la tradicion de sus comungdabe esto se puede decir en la medida que
la inmensa mayoria de maestros indigenas han sigooducto de una alfabetizacién en
castellano y con contenidos de las disciplinasaijeallan en las escuelas occidentales, fendmeno
que conlleva una forma de mirar el mundo de unaensadiferente a la del indigena. Sin
embargo desde la experiencia de los etnoeducadargsipantes la describen comigo veo en
los padres de familia ven la lengua castellana cama forma de comunicarse mas ante la
sociedad, relacionarse mas, ellos dicen que si faangen eso, van a tener mejores ofertas de
trabajo, mejores oportunidades, su vida va a cambiaon esto en mente, se evidencian que
tanto los padres como los maestros, como refedenk&s nuevas generaciones han permitido que

de una u otra manera se desliguen de lo que laradtnica les ofrece como legado de identidad.

Ademés, habria que decir que se considera al roaegtien recibe un salario que les
permite tener un nivel de vida muy superior al dalguier indigena promedio de la comunidad.

Este nivel de vida se expresa en la manera deryvesis adornos, su vivienda, los
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electrodomeésticos en aquellas zonas en donde ekisteTodo ello sobresale y por ello

constituyen modelos a imitar por parte de sus &sttek.

De ello, se podria decir que los maestros se etrameantre dos fuegos, entre dos puntos de
vista diametralmente diferentes: de un lado suarozgciones le presionan para que realicen una
ensefianza en donde los saberes tradicionales ounpspacio fundamental; de esto que para la
ONIC insistio en el PLAN DE VIDA O PROYECTO DE VA pues se garantizaba que la
comunidad y sobre todo las autoridades tradicigniaian a tener una participacion importante
dentro de ese proceso, que seria fundamental @aranktruccion del curriculo que tiene en
cuenta el SEIP y que se define comnebtéjido ancestral que involucra el conjunto deeddos,
procesos, procedimientos y acciones que garantedaderecho fundamental a la Educacion
Indigena Propia de manera gratuita asegurando eteso, la equidad, integralidad, la
pertinencia, la diversidad y la interculturalidadomr reciprocidad; y posibilitando el
fortalecimiento de la autonomia y el ejercicio @eglobernabilidad potenciando los planes de

vida de los pueblos indigenas”.

Por otro lado se encuentra la comunidad de,l& indigena comuan y corriente, que ve en el
modelo de la escuela occidental el modelo dignonitar y por lo tanto, considera que si envia a
sus hijos a la escuela es para que aprenda losesathe la cultura occidental, pues son esos
saberes los que le reportan mas beneficios y gdeamayor ¢rarquia que los saberes de su
propia cultura. De esto los participantes afirniéamayoria de los padres tienen ese concepto;
entonces eso hace que al nifio no le ensefien quéapiel interés de inculcarle eso y ellos

hagan como lengua dominante el castellano y yansetde se manifiesten en esa lengua y ellos
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dicen para que no sufran como sufrimos nosotrtas"parece que la situacion actual de las
comunidades indigenas se ve afectada por las ojpdaties de vida, que se dan en las cultura
occidental y que algunos padres no ven otra s@kgla sus futuras generaciones que vean la
identidad desde otra mirada mas general que searadi solo las caracteristicas raciales y por

tanto no que se da desde el sentido mismo deitadatad.

4.7.2.6 Las TIC como apoyo para el desarrollo indigena desal interculturalidad.

“En la evolucién de la sociedad de la informaci@® debe prestar una atencién especial a la
situacion particular de los pueblos indigenas, @sho la conservacién de su patrimonio y de su legad

cultural” (Declaracion de Principios CMSI,2005:A15)

El uso adecuado de las tecnologia de la Informacidamunicacion (TIC), se hacen en cada
momento mas frecuente del desarrollo como comuaegiddsde los quehaceres del ser humano;
es asi que estas herramientas se abren cada aemaspmo facilitadoras en el cumplimiento de
las labores y responsabilidades del hombre; a ppsaren sus inicios solo se utilizaba para
algunas actividades especificas, en la actualidagdemos reflejadas en todas las facetas del ser

humano, convirtiéndose asi en parte importanta eidh de cada individuo.

Por ello, la construccion de la Sociedad de larin&xion apunta una gran apuesta por
promover un desarrollo armonioso, justo y equitatwtre paises, regiones y sectores sociales,
mediante el acceso generalizado y uso apropiaddasleTecnologias de Informacion y
Comunicacion (TIC). Muchos de los esfuerzos a mwahdial se han enfocado hasta ahora en la

tarea de universalizar el acceso a las TIC paabatimiento de la brecha digital. Alrededor del
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mundo, han proliferado proyectos y estrategias peeacar las nuevas tecnologias a sectores de
la poblacion que poco o nulo acceso han tenidtas, elon la esperanza de contribuir a eliminar

los rezagos sociales y economicos entre paiselslgsuepersonas.

Por ende, desde el estado Colombiano se buscadéaddrecer estrategias o méetodos que
permitan el desarrollo de conocimientos tecnol&i@n todos los ciudadanos para mejorar su
calidad de vida en los ambitos cientificos, lakEsatognitivos, educativos, sociales y culturales.
Desde luego Amador, (2007) afirma que Es el sugttiempo y la historicidad los que tienen
una participacion constitutiva de la nueva realidadtemporanea. Y es a esa realidad a la que se

enfrentan las comunidades indigenas abriendo psonaievas tecnologias.

Segun Sanchez, (2010). El futuro del rol de lospaEadores en nuestra sociedad esta siendo
redefinido. El nuevo disefio de los computadoresniat mapear las necesidades, intereses y, por
sobre todo, los modelos mentales de los usuamasef. Hace algunos dias, con ocasion de la
Conferencia de la Association for Computer Machin@omputer-Human Interaction, 1999, se
realizé un exhaustivo analisis y revision del estddl arte en el tema de las nuevas tecnologias
interactivas y su impacto en la sociedad del coniecito. Nuevas ideas, nuevos conceptos y

tendencias comienzan a tejerse en la interacci@opa-computador.

Desde luego, para las comunidades indigenas, fantema tecnolégico se han abierto
culturalmente para la llegada de las TIC, paso itapte para el desarrollo étnico, sin embargo
es un proceso que tarda desde el mismo concepmtonaignicacion y su extension (Freire, 2001)

realiza un detallado analisis del concepto de skiery las implicaciones de su utilizacion como
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método para introducir paquetes tecnolOgicos etmlms, asi como el camino supuesto para
lograr el cambio de actitudes entre la poblacioralyuambos considerados necesarios para
acceder a mayores niveles de desarrollo. En es@yenFreire contrapone los conceptos de
extension y comunicacion como profundamente antagsnla extensibn como una teoria anti-

dialogica que objetiviza a los destinatarios dadeion, los campesinos e indigenas, negando su

capacidad de ser sujetos de transformacion.

“Nos parece que la accion extensionista implicdgaigra que sea el sector en que se realice,
la necesidad que sienten aquellos que llegan F%tdéra parte del mundo”, considerada inferior,
para, a su manera, “normalizarla”. Para hacerlacmenos semejante a su mundo. [...] el término
extensiéon se encuentra en relacion significativia ttansmision, entrega, donacién, mesianismo,

mecanicismo, invasion cultural, manipulacién, et (Freire, 2001)

Estas tecnologias de la informacion y comunica¢&nbién estan presente en la formacién
académica de nuestros jovenes, por lo que el gobikr ha delegado a la educacion nacional la
responsabilidad de expandir y desarrollar habiliéadtecnologicas en cada uno de los jévenes
estudiantes, mirdndolo desde este punto podemas glex los protagonistas principales para
comprimir el alfabetismo tecnolégico son los direas y docentes que hacen parte de cualquier
establecimiento o institucion educathv@EIP, (2011); esto conlleva a la reflexion y aigilde
todo cuestionamiento que apunte al quehacer peitagdtjrigido hacia un proceso de revision
innovacion y mejoramiento de la labor docente guplica la orientacion y formacién eficaz,

eficiente y pertinente de los nifios, nifias y joweastudiantes. Quienes manifiestan interés por
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las nuevas tecnologias que en la voz de los gaatités se afirmé_a parte del internet, pero

que tiene que ser fortalecido desde la interculidea..."

Sin embargo en el marco cultural, al tener a laavestos conocimientos tecnoldgicos se ve
muchas veces contradictorio e incluso se pued®tragr desde diferentes perspectivas en un
peligro que amenaza directamente una identidadagtpues hablar de Nuevas Tecnologias y
cultura indigena, para algunos pueder“casi ilégico, por ser considerado una fuente d

pérdida de identidad cultural”.

Que desde luego. Y en mira desde otro punto de,viEsde el SEIP, (2011). Mas que
considerar las tecnologias como agentes acultunieadie pueblos indigenas, se pueden basar en
el enfoque intercultural y en la necesidad de redadrecha tecnolégica que ha producido una

fractura sociocultural entre los que tienen aceesltas y los que permanecen fuera.
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CAPITULO V

5. Conclusiones y Recomendaciones

Partiendo de la idea, que las comunidades indigprggenden desde sus plataformas de
lucha el rescate de sus valores como etnia, déragisiones, usos y costumbres, se considera
desde ello que la educacion dirigida a los niid$as y adolescentes de estas comunidades,
promueve el desarrollo y empoderamiento de sureujtise logrdel rescate cultural y ancestral
desde la localidad” que hacen parte de la historia y legado cultdeatoda una generacion
étnica y que en esa relacion Familia- Escuela se hecesario el sentido de interaccion, desde el
contexto de lo tradicional para que se puedanrgerm@ocesos de intraculturalidad desde la

cotidianidad de las familias y los nuevos conocittae que trasmite la escuela.

Porque si bien es cierto la “escuela Occidentafh@oes nombrada desde el contexto
indigena, no es desconocida, en vista que, por haasdo percibida como la causante de la
aculturacion de las comunidades, y esto dado poistaria marcada desde el sometimiento de la
etnia por parte de la cultura dominante; pero &ijnthan sobrevivido ante una constante invasion
de atentados culturales que amenazan con llevairmsrde del etnocidio, sin embargo, se esta
demostrando que la identidad cultural ha sido ibcar@able y que hoy por hoy, constituye el
pilar fundamental de la sobrevivencia cultural, @eho los avances hacia el desarrollo de las

mismas comunidades.
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Mientras tanto, por otros ha sido en dado casebapla para la superacion personal y apoyo
a sus lideres, dando oportunidades para mejoraonganizaciones y por ende buscar la

estabilidad colectiva de las familias indigenas.

La familia por su parte, desde la concepcién dedasunidades es sentida cofi@ base
fundamental del territorio; donde se establecen relaciones de convivendia gige convierte a
su vez, no solo, en el primer agente de sociabmadel individuo, si no sobre todo el principal
educador y agente trasmisor de la cultura propgael se resalta dentro de la investigacion el
sentido de‘la familia transformadora de las practicas cotidias”, donde las interacciones y
codigos linguisticos hacen parte del proceso defiamza ancestral y de costumbres desde la
etnia. De ahi que el poder vincular a las famikes los procesos educativos es de suma
importancia, no solo en el desarrollo integral a® éducandos, si no para que se empoderen y

lideren procesos de rescate cultural y ancestsgledesa relacion Familia — Escuela.

Concluyendo de esto, se tiene claro que desdeueaeibn propia, se da la base de la
conviccion, de la familia y sobre todo del pensataepropio desde la etnicidad. Por ello, se
debe continuar trabajando entre la Familia y lauBlsc en procesos de concientizacion y
sensibilizacion para el desarrollo de la educagéopia, pero desde la interculturalidad o

diversidad que la educacion occidental aporta.

Por otra parte, desde el concepto mismo de etneenfu; donde se busca socializar e
interiorizar el ascendente cultural, teniendo eantal los contextos étnicos que consolidan la

propia identidad; es sentida por las comunidadesocla fortaleza desde sus resguardos para
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conservar su etnicidad en los territorios. De dl@esar de las diferencias en cuanto al legado
ancestral de las dos comunidades participanteso @mnejemplo la conservacion de la lengua
materna por parte de los NASA en Cajibio - Cauda pérdida de la misma por parte de los
PIJAOS en Coyaima - Tolima, no ha sido un impedim@ara que los intereses de promocion y
conservacion de sus valores como raza sean veladsss,organicen de tal manera que hagan

parte de todo un colectivo.

Es decir, que a partir de la etnoeducacion se laumsastrategias de consolidacion y
preservacién de los usos y costumbres, para queseasi comunidades autbnomas desde sus
territorios, pero que aun asi, por parte del Esaalombiano sigan siendo reconocidas como

ente fundamental de toda una sociedad multiétngarncultural.

De igual manera se concluye, que si bien es créolas organizaciones velan por que el
actuar de sus lideres, quienes como maxima autbgdeepresentacion de las comunidades,
gestionan y proponen estrategias y proyectos qeédgouser benéficos para el colectivo. A veces,
las comunidades sienten que existe poca actudizggpreparacion técnica y politica de muchos
dirigentes indigenas en diversos temas, y que dester al frente de responsabilidades
estratégicas, por ello se ve reflejado en un pnoalsignificativo a la hora de tomar propuestas

en torno a politicas que los beneficien.

Por otra parte, una dificultad que se evidencidrdeste los sentidos y préacticas en la relacion
Familia — Escuela, fuéla desapropiacion de los procesos identitarios ¢as nuevas

generaciones'vista, desde el poco interés que se evidenciasejoVvenes por la apropiacion de
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la cultura a la cual pertenecen, el interés de mpldelar y escribir su lengua materna en el caso
de los NASA, ademas el que logren consolidar syquto de vida sin olvidar sus raices. Por su
parte hay padres que ven el modelo de la escueldemtal, como modelo digno de imitar y por

lo tanto, consideran que si envian a sus hijosesdaela es para que aprenda los saberes de la
cultura occidental, pues son esos saberes losequepbrtan mas beneficios y gozan de mayor

jerarquia que los saberes de su propia cultura.

De esto, se puede decir que en parte, la situacitiral de las comunidades indigenas se ve
afectada por las oportunidades de vida, que semldas cultura occidental y que algunos padres
no ven otra salida para sus futuras generacionesvean la identidad desde otra mirada mas
general que se radica en solo las caracteristicéaes y por tanto no que se da desde el sentido

mismo de la etnicidad.

Finalmente, parte fundamental para que las nuexaargciones interactien no solo desde la
“educacion occidental” sino desde su educacion iprogs el poder acceder a las TIC, se
convierte en un sentido general de las comunidediégenas, aunque para algunos se convierta

en un agente de pérdida de identidad.

Sin embargo, La Escuela busca vincular las TIC'sdeera dinAmica permitiendo que se dé
desde la interculturalidad y que los jévenes lagren a partir de la cotidianidad de su contexto.
Es por ello que, mas que considerar las tecnologia® agentes aculturizadores de pueblos

indigenas, se pueden fundamentar en el enfoquecuitteal y en la necesidad de reducir la
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brecha tecnoldgica que ha producido una fractwebsaltural entre los que tienen acceso a ellas

y los que permanecen fuera.

Es por ello que, el poder indagar y conocer lodides y practicas en las comunidades
indigenas participantes en la investigacion, brindoamientas esenciales para continuar con el
trabajo como educadoras de las generaciones o I&1 legado indigena, y que permiten, de
una otra manera generar estrategias de intervgneid la promocion y preservacion de los
valores que como familia y escuela etnoeducadodehen de fortalecer dia a dia desde sus

contextos.

De todo el proceso investigativo se resalta, barano solo de la escuela sino de la familia
como verdaderos agentes fortalecedores de la auftorque a partir de los padres de familia y
los maestros, como modelos de conducta de los ¢8yatireccionan los procesos, cambian
conductas y sobre todo permiten brindar nuevasnasi que, como etnia y territorio deben saber

construir sin perder el legado ancestral al cudkpecen.

Por ello, es recomendable que en las comunidadigeimas se den continuidad a los
procesos educativos, desde la etnoeducacion, quefisscen las interacciones a partir de la
colaboracion y la comunicacion de la Escuela ydmika, donde se construye sociedad en los
nifios, nifias y adolescentes desde las comunidadese parta del sentir verdaderamente propia
la etnia a la cual se pertenece y que se busgemmbderamiento y el rescate de los valores

étnicos desde la interculturalidad y desdedaniin unidad a través de procesos formativos
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como asambleas, talleres y diplomados que permdaastruir, preservar y fortalecer su identidad

cultural.
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ANEXOS

ANEXO 1. Guia De Entrevista

W

e oo "CONVERSATORIO: LA ETNOEDUCACKIN DESDE LA FAM

ety P B ]

GUIA DE ENTREVISTA SEMI ESTRUCTURADA

ESCUELA™

Fe¢ha:

Objetive: Recoger |as opiniones de los participantes en fomo a concepto de
etnoeducacion  para develar senfidos y practicas en la relscicn familia —
escuela

1.

Datos de identificacion de Iz Institucion educativa

Mmrnbire:
Municipio:
Departamento:;
Codigo DANE:

. Datos de identificacion de & comunidad indigena
Etnia:
Resguando:
Cabildo:

. Farticipante:
Estudiantes: _ Padres [ madres de familia: ___ Etnceducadores;

4. Primer momento:

SEMTIDCS ¥ PRACTICAS B Relacitn Familiz-Escusla

Pregunta Estudiantes | Padres/Madres | Etnoeducadores
De Familia

:Que sentido
tiene (3 escusia
dentro de la
fam#ia?

i Qiue papel
busca la familia
en la
educacion?

&Aporta la
educacion a su
desarrollo
oMo
comaensdad?

ANGELA YOHAMA TORRES LOPET E BADEL CRUITINA CAPERA CARDODICUMEING

i

XA CINDE
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W

Wik L

GUIA DE ENTREVISTA SEMI ESTRUCTURADA o
ponmsen o "CONVERSATORIO: LA ETNOEDUCACION DESDE LA FAMILIA Y LA

ESCUELA™

LY
CINDE

Comentano:

= .Eequndn momenho:
ETMOEDUCACION ‘- Subjetividad Politica

Pregunta Estudiantes | PadresiMadres | Etnoeducadores
D& Familia
i Porque es
importante |3
educacson para
el cabddo?

Conoce usted
alguna norma o
poliica parala
educacon de
las
comumidades

indigenas

Son autonomas
a partr de la
educacon gue
recibe los
ninos,
considera que
g5 pertinents
para aciuar en
sociedad y

porqus?

Comentario

AMNGELA YOHAMA TORRES LOPET E BADEL CRETIMNA CAPERA CARDOIOUMINS
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GUIA DE ENTREVISTA SEMI ESTRUCTURADA

ransmann oo "CONVERSATORIO: LA ETHOEDUCACION DESDE LA FAMILIA ‘I" LA.
Pl A

ESCUELA"

B. Tercer momento:
ETNOEDUCACION By Emnicidad

LINW

Pregunta

Estudiantes

Padres/Madres
Die Familia

Etnosducadores

i Cue
fortaleceria en
sy resguardo la
educacion?

Comentano:

T. Tercer momento:
ETMOEDUCACION B Interculturalidad

Pregunta

Estudiantes

Padres/Madres
Die Familia

Etnoeducadores

La educacion
que recios en
I3 escusla
consigera e
sirve al
estudiante y
furture
cisdadano para
actuar en &l
mundo y con
otras culturas y
porgus?

Como mismbnn
de la
comunidad y
con kas
necesdades
del nuevo
miundo que
piros
elementos

AMNGELA YOHAMA TORRES LOPET

E ISADEL CRUTINA CAPERA CARDOSLMILE
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q . o
ﬁ l GUIA DE ENTREVISTA SEMI ESTRUCTURADA ‘t
rsvimmioan oo “CONVERSATORIO: LA ETNOEDUCACION DESDE LA FAMILIA ¥ LA
RS ESCUELA" ME
considera que
dehen
aprender sus
hijos?
Comentario:

ANGELA YOHANA TORRES LOPEZ E ISABEL CRISTINA CAPERA CARDOSOUMIZis
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ANEXO 2. Guia De Observacion

i

GUIA DE OBSERVACION e g

Lrevesminan ce CCONVERSATORIO: LA ETNOEDUCACION DESDE LA FAMILIA ‘}Lﬂum

BAANILT AL =

- ESCUELA"

Fecha:

Cbjetivo: Describir la inferacciones sociales gue se dan dentro del grupo focal,
teniendo en cuenta las intervenciones v punios de vista frente a los saberes
propios desde la mirada intercultural de los vy las pardicipantes.

1. Datos de identificacion de la Institucion educativa

Mombre:
Municipio:
Departamento:
Codigo DANE:

2. Datos de identificacion de la comunidad indigena
Etnia:
Resguardo:
Cabildo:

3. MNimero de paricipantes:
Estudiantes: __ Padres [ madres de familia: ____ Etnoeducadores___

4, Hora de inicio;

Actitudes

AMGELA YOHANA TORRES LOPEZ E ISABEL CRISTINA CAPERA CARDOSOUMI
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W GUIA DE OBSERVACION ? Ln 'ﬁj v

nasmons e “CONVERSATORIO: LA ETNOEDUCACION DESDE LA FAMILIA
e ESCUELA" : C]I*JDE

Expresion frente a la pregunta

El discurso

Firma del ohservador;

AMNGELA YOHANA TORRES LOPEZ E ISABEL CRISTINA CAPERA CARDOSOUMIIe



ANEXO 3. Guia Taller

i“’ “CONVERSATORIO: LA ETNOEDUCACION DESDE LA FAMILIA 4

LIPS ERSICLAL e
FASMLEALES

GUIA DEL TALLER e

ESCUELA" i ﬁ]m

Objetivo: Recoger las opinicnes de los participanies en torno a concepto de
ethoeducacion para develar sentidos y practicas en la relacion familia —

escuela.
Grupo focal
Coyaima - Tolima Cajibio — Cauca
10 estudiantes 3 esfudiantes
10 padres de familia 3 padres de familia
10 etnoeducadoras 3 einceducadores

o k-

Saludo y explicacion en cuanto a la finalidad del conversatorio (5
minutos)
Sondeo de preguntas en torno a la etnoeducacion

i0ué es la educacion y Porque es importante la educacion?
i Qué papel juega la familia en la formacion de un individuo?
&£ Qué sentido tiene la escuela dentro del contexto familiar?

iAporta la educacion a su desarrollo como comunidad?
i Como se fortaleceria el resguardo desde la educacion?

Conformacion de 5 grupos de analisis de 6 participantes, para la
dinamica grupal en tomo a la preguntas de trabajo (3 minutos)

Designacion de un coordinador-refater por cada grupo (2 minutos)
Analisis de las preguntas y sintesis a fravés de carelera realizada por
cada uno de los grupos, identificando las opiniones y conceptos desde la

etnoeducacion (45 minutos)

Sesion plenaria, donde los relatores hacen conocer sus conclusiones (20
minutos)

Foro para intercambiar opinicnes entre los miembros de diferentes
grupos (20 minutos)

Recopilacion, integracian v lectura de conclusiones generales del taller,
de acuerdo a sus propios concepios (10 minutos).

Cierre del taller (2 minutos)

ANGELA YOHAMA TORRES LOPEZ E ISABEL CRISTINA CAPERA CARDOSOUMZIis
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Anexo 4. Matriz Codificacidon Final de la Investjacion

MATRIZ: CODIGOS FINALES

CATEGORIAS

CODIGOS

Mo

SENTIDOS Y PRACTICAS
Reladdn Familia - Escusda

la educacién como sentida formativo parz la vidz

Eje secundario de formacidn pars nuestros hijos

Refuerzo de iz identidad desde el conocimiento

Rescate cultural v ancestral desde |2 bocalidad

la escuela como institecidn de control para cuidar los hijos

como farmador de lideres

base fundamental de derecho para defender los principics etnicos

Recuperar valores de identidad

fa familia como base fundamental del territorio

gue =n 3 familia 5e haga & trabajo de la comun unidad

la familia como agente socializador de cultura propla

el legado trnascultural vs despersonalizacion de valores etnicos

ia escuela formadors desde |a diversidad plurietnica y multiculturai

fa invasion cultural como agente destructor de los procesos etnicos

Iz educacion como alternativa de seguir preservando nuestros wsos §
costrumbre

(I S T

Iz familia formadora en valores

la familia transformadora de las practicas cobidianas

|2 escuels como agente disyuntive en la union familiar y sometimiento de la
etnia

ETMODEDUCACION
Subjetividad Politica
etnicidad
interculturalidad

‘&l legada cuftural y ancestral reconocido por fos jévensas

la estigmatizaon de "salvajes”

recuperacion de autonomia desde la educaddn propla

fa =l

desapropiacidn de la norma y politicas etnoeducativas

- CLTAEL UL SOl LUTT 13 O 13 |DENTIGa0 Culturs

desactualizacidn en temas etnicos por parte de fideres indigenas

‘2] legado cultural como ensefianza a otras colturas

Iz etnoedcacion coma formadors de Interculturalidad

{a principal competencia desde Ia etnia deberla ser ks relacién casmica del

ia n 5 zles como Iz etniz

11
las artesanias: perdida de valor ante las nueva generaciones
desa de procesos identitarios rte de |as nuevas i

lz capacttacidn de fideres comao fartaleza y union dentro de los resguardos
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ANEXO 5. Matriz De Observacion

ANALISIS DE DATOS: REGISTRO DE OBSERVACION

120

CATEGORIAS | CODIGO ESTUDIANTE CODIGO PADRE DE FAMILIA CODIG0 ETNOEDUCADOR
“Cuands se les habla de contestar
unas preguntas hacen gestos g
incanformidad. Comentan en grupo)
que no les agrada mucho escribir y boo - ” "5 muesiran muy seguros de saber o relacionado con ks preguntas
mencs hablar para socislizar cad) e poca Sl cuandq = = habli.'. rels?andera : relacionadas con etnoeducacion, subietvidad politica y |a importancia de
SENTIDOS Y oo e [preguntas relacionadas con la educacion de sus hijos™ “comentarios en s i n | i e se e b2 de noxmatividad ol
PRACTICAS pregu TERT T LA 51 lengua entre ellos manifestando que los que mejor respanderian 4 TaMIl3 €0 13 ESCUETS  CUAND0 58 125 regunta 62 nomafivc =
. responda usted, o ssnalan a ofra| - - - D33 5U5 comunidades indigenas, quadan en silencio y pensativos y
Relacion | EstOBIC persana’ sz quen caladke pod PAliaQb1C |serian sus hios ya que para eso los mandan a la escuela’ “no conocen (Etno0b1C fenaan diorch en o5 e e, oo elendenes e s
Famili - que diczn enfren ellos yo de 50 o) ringuna =TI I leglslac:un e esfudiantes raspondan o sepan de leyes si ni siquiera nosofros somos
Escuela Respuestas cortas y no muy caras ya dicen que para eso mandan sus e
me acuerdo o eso no me lo han hics 2 estudiar nara aue o aueden ianarantes como ellos” capates de reconocer nUesta legislacion indigena coma fundamento legal
ensenade” Falta fundaments propiol pos P Qg o para la comunidad en general.”
para realizar su propio analisis’
"simplements una respuesta es: e
sy importante porque i
. "somos resguardados y s imporiante 1 educacion sin embarga
algunos de los que lidera no son niestudiades ni nada’, se evidencia)
orgullosos de sus hios, ¥ sienten que los respaldan en fodo pero) "Ge indignan y entristecan ante (3 respuesta de algunos padres por fa fafta
aligunos s alteran al exponer que ‘Iz educacion 3 los profesorss sé les o compromisa hacia los estudiantes” el orgulle de 1a raza los enaltece
 rninde de o ha salido de fas manos por tanta flexbiidad para con sus hijps, la| 5in embargo se avergiienzan del poco compromiso que muesia frente a la
o . edlicacion yano s como antes...” "debaten frente  as nusvas politicas preservacion de su cultura. Dejan eso en mancs de ofros “sus ideres”
SAPREHRT s Eratiec i) i han impedido que sus figs no tengan valores ni respeto v por ellos; jenes "pocas veces & beneficio es para muchos...” “solos no podemos
conformes 3 respeto” “no se T e T i R Ll ekt ] s fi s I i p
ETNOEDUCACI S SR a juventud de hoy en dia no quiere hacer nada” y “uestros jovenes formarios, @ veces se les olvida que elios también deben colaborar” I
ON el snli'n?;quese exgonga indigenas no fienen respeto por ko 2l legado cultural’, son conscentes expectaivas de los estudiantes los ienen precoupadas en vista de las
Subpert_mdad ESt0B2T 12 recpuestas socializadas en PRA04T de Ia. falia rie COMprOMisg que alugnas familias rm.lestm por fog| b x:ﬂmfies dellrrgspnmabildad quemesnanfrmtealq&pmesnﬁ
Palitica - uD0 Se mian Unos 3 olros con estudiantes, “siempre somos los mismes que parbcipamos en 3| academicos; discuten en cada una de las preguntas sin embargo en
Etnicidad - insfitucion... conseio de padres, el directivo, reumiones siempre. nos cuanto al tema de [ eomunidad no hay micho que debafi, *2s0 s2 estd

Interculturalidad

fis3s” "o asiste 3 esas
reuniones. " "escucho a mi papa
habfar de ello pers |3 verdad no me
interesa..”

vemos las mismas caras...” "son conscientes de |a perdida de! fegado)
cultural que tienen empezando por fa educacion propia. hace muchos
anos que perdimes |3 identidad y estamos en fa lucha....” Cuieren que
o5 vafvemos 2 ver cuando ya no hay nada que hacer para que log|
pasemes... "estan pendientes del proceso de ellos, pern fambizn saben
{que son contados los que se preocupan por ello: “la mayorias de familias
Ccoyaimunas nos falta compromisa y por eso nuestra juventud se esta
perdienda .”

trabajandn desde hace mas de 30 anies y ahi sequimos €n las mismas..."
"siempre ven en contra L disposicion de las familias en e proceso de
aprendizaje de ios estudiantes, 3 pesar de [as estrategias que redizana
iaric para que s Jeven 3 cabo y con satisfaceitn todo pero "alios (los
padres), matriculan a sus hijos y bos wolvemos a ver cuando ya na hay
nada que hacer para que fos pasemos. .
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ANEXO 6. Matriz De Entrevistas

ANALISIS DE DATOS: ENTREVISTA DE ACTORES

CATEGORIAS Codigo ESTUDIANTE Cdigo PADRE DE FAMILIA Codigo ETNOEDUCADOR
No. PREGUNTAS

"El foco mas importante gue hay enla

", Para nasotros |z educaciin s muy Impartants sociedad".. s |2 formadora inlclal d los
partienda del principio de que el hombre se nlfios" “Para |2 familia la escusta no es
educo en la selva.." .. Base fundamental de: importants" "E| padre de familia estd
derecha para defender torlos nuestros olvidando a importancia gue tiene la
principice..* escus para sus s y est delegandole
muchas funciones...”
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EstuDaT

“que nos aporten mas
conacimientos para aprender
muche.*

"5}, porgue si nos educamos

& la comunidad..."

Plia03T

“Para nosotros los indigenas, [a familia ex
muy fundamental, tenemos dasificado que
primero debe haber un territorio, segundo
debe existir [a familia.." "_.1a familia es el
nucleo, es |a union de todo proceso y es lo
que siempre trabajamos de gue en |a familia
58 haga el trabao |a comun unldad"

“..Es un quehacery es un aprendizaje de
s st .

Etna03T

"la escuela es formadora
independientemente de la raza o de
la ethia que tengmos es formadora de
formadores” "el compromizo es el
mismo, la resonsabilidad 5 [a misma,
estamos frente a na sociedad
plurietnica” "el compromisa es educar
a ese joven en unos conocimientos,
peta tambien educarlo en una
farmation integral gue sea capaz de
respetar, que sea capaz de entender

las ideas, de reflexionar frente a eso”

" La educacitn es un objetiva

i de las intituci ¥
"El tema es que |a Institucian debe
convertiese en el instrumento de la
famitia para hacerfe un futuro 3 los
hijos... “Enfa familia tienen que
|hacerce un trabajo de percepcidn,
para gue la familia se dé cuenta que
las . E. son suyas, son de sus hijos y
que pecesitamos delegarle algo..." "
los proceos etnicos..."

Estub3T

®.mucho, porgue si s
aprende de todo podemos
hacer muchas cosas..."

“la escuela para nosotros significa, tener
sentido propio de lo que hemos perdido...”
“al momento de volver a recuperar todos
nuestros usos y costrumbres”

Etno03T

"Hay gente que no se tapatita, aun
tenemos padres que no saben leer,
que no saben escribir, gue no saben
ni escribir su nombre” “Ese
conocimiento puede ayudar a sus
papés en pequenas y grandes tareas”

noolvidar fo que es nuestra

nasa yuwe, ya que es o mas |Pflia01c

Pues es necesaria, pues ung na puede crecer
como salvaje

|desde a casa.

Process de gabernabilidad los
mayores en si no racibieron esa.
farmacién pera & fueron educados
sdelacasa.  Sabenquees
lseruncabildo fortalecer el cabiido
coma trabajar un cabilda en manos
|de la comunidad

en [ generacion de ahora se ha ido
perdiendo salen de bachilleres y los
hemas colocade de cabidantes y no
dan la talla

con o de [a educacitn tratamos de
hacer es mostrar que es ser
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el poder recuperar Jo que hemos perdido,

que nos han avasallade..”

1
"..El Sistema Indigena propio es al que nos
EStu0aT "se puede mejorar los grupos dard la utonomia par que en la escuela, £ = "Uegar a la educacion o accedera la
y mejor convivencia..." nuestros docentes; todo sea conformado en educacion, es la oportunidad que

informados..."

tenemos los indigenas de estar

"No, desconozco..."

"No, Yo diria que no conozco..."
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“beneficios para todos los
que pertenecemos a él."

“Para nosotros la etnoeducacion es un todo
en el quehacer desde la familia, desde la

comunidad, desde el resguardo y del
entorno de todo contexto que nos rodea”

'iasnwmmmademm
o |hanvenido trabajando e el Proveet hizetie A g
Pllian2r prohibir su lengua.
iz :g:qdm%qmmwwﬁomd unico que existe son los vestigios
- md&mmwmm
em-adﬁn\rmhmiomn
quieren manipular el cuento..."
"Yo soy partidiaria gue uno no puede
“Actuaimente son auténomas, pero se ha. |solamente arraigarse la cultura sino
P03t WMMWEMm Eino03T que Herie que tener 1 capacidad
Maﬂm@rﬂw como la convivencia, de estar en tal
académico..." lugar y ser competente en ese
I lugar.."

"Nuestros lideres son personas que
les falta bastante conocimiento”
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ANEXO 7. Matriz Grupos Focales

ANALISIS DE DATOS: GRUPOS FOCALES

126

No.

CATEGORIAS ESTUDIANTE CoDIGD PADRE DE FAMILIA CODIGD ETNOEDUCADOR
PREGUNTAS CODIGD
“te puede occeder © una mejor
calidod de vida." "te pueden quitor
todo pero menos el conocdimiento, los
cosas que soben, las cosas que
“permite  hocer waler  nuestros “la educotidn para las comunidodes aprenden.”  "lo  educociin  nos
derechos humanas v hacer un pois indfgenas no existe, sino lo ensefanzo fortalece en lo porte personal.” "la
mejor," "Lo educacidn es parg todos, ancestral porgue lo  educocidn va educocion es un procese de formacicn
el respets, o tolerancia, los referida & lo occidental, entonces es para la superacidn tanto personal
cuaiidades, el estudio la importante ef sober de los mayores el como colective, porgue lo educocion
EstuF01C & PHiiaFD1C EtnoF01C
respansabilidod v o discipline.® “Es i saber de los padres cuando se sientan al -z lo ayudo o uno y uno lo demuestra a
importante porque cugndo sea uno lado de lo candefa y te ensefan que lo sociedad." “hay que cumplic roles
mayor puede entrar a la universidad hocer con los demnds personos y que #n una comunidad de ser nifio, ser
pueda tener trobojo, tener mefores sembrar en el tiempo de luno eso adulte y ser abuefo.” *.nosotros
metas.” impartante eso si es educocion.” miramos la educacidn come  una
A alternative de seguir preservando
todos nuestros usos § costumbres,
partiendo  desde nuestra  lengua
muterna, formas de vida, territorio®
“Es un todo hoy en dig, sin ella no hay
progresa”  “es el camino para el "Es la base del desarrolio de un
REei liacnas e conocimienta pero ha dejodo de ser pais.. " "a través de ella se educa ung
I" AR exigente y por eso es que lao juventud sociedod para Ia vido..." “importante
EstuF02T : PHaF02T |esto como esto" "se busco formar de EtnoFO2ZT  (en el proceso de formacidn de una
o educacidn podemos tener mejores i B
M estabilidad farmiliar” manera tecnica lo gue se aprende persono” “es donde podemos seguir
Hizssaaaty o empiricomente  dentro de o casa” luchando por nuestros valores etnicos
“anteriormente se oprendia io necesario v osi conseguir lo educacidn propia”
v no habia tants irrespeta”
"la familia es como el referente
mdximo de un estudiante y son los
primeros gue lo forman a ung, per lo
tanto es la primera formacion: la
casa." "la fomilia es el primer lugar de
educacidn.” "Nosotras como
comunidad sismpre lo cogemas comao
niiclea central La Familia. " “la
debilidad en pérdida de outonomid en
“El saber, que vas a lievar siempre en las ofgitnns hDg"ﬂ'PES... Likade se pierde
e il lo autonomia dentro de las hijos en
| ) o luchas y politicas indigends..." el :
"si no tuviera familia seriamos P una familia, yo creo que estamos
K . . . mantenerte en armonia con lo o i
gamines, sin estudio, sucias, permitiéndole, dare ia libertod o ese
: i il = naturalezs, el escuchar ef hoblar de fa = B
EstuF0IC  |ignorantes.” “tuando sean grandes si |PiliaF01C - wn EtnoF01C nifio que hago lo que el desee...
X : noturaleza por medio de los sefias” “son i
no tienen educacidn van @ consumir ] 7 : ‘Antes las padres de uno le tomaban
i creencias que occidente la inculeado la
drogas. ] i el tiempo que demoraba de legar de
comunidad pero igual yo yo creo en DIOS
s T la escuelo, alimentorse, reéposar y
¥ o o pdngase o ayudar con los labores;
2 contrario hoy dia, los hijos fegan

derecho a ver t.v. y no ayudan en fo
huerta” el papd es mas estricto, le
dice combiese, pdngase sus botas y
camime d traer lefia, y ellos dicen no
mamita digale a mi papd que no me
lleve y entonces uno de madre
COMIENZO QUE qué pesar, que no se
lleve el nifio.."
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"sin I familia no eixtiriamos, ni

“es ¢l mas importante porgue en ella
oprenden los valores” " es lo que ensenia
lo bosico de Ja vida" "las costumbres

"La familia es lo base del ser humano,
es lo mejor escuelg,..” "desarrolle una

tendri " "es Ia base d
E:d'nr e :::}"U E:: ks indigenis los aprende desde la familia, discipling y odguiera valores eticos.."
EstuF0aT Pﬂm:lf: e PHHaF02T  |aungue ya no estemos tan EtnoFO2T | "es el principal agente socializador
personas” “es donde agrendemas o !
2 comprometidos con el rescate de esos dande Negan con valores de acuerdo
compartir, hablor y sobre todo o e ; SR
i vaolores de la razo” “es fundomental o las relaciones de convievncia que s&
il nacer dentra de una famili que les den dentro de elia"
ensede el respeto y el trabajar la terra®
“Te ayuda ha sobre existir en est
!;:mﬂ z_m ; k i ”:"' i » "nosotros hatemos en nuestra
“se aprende a valorar a la familia, se _ il 7 el ?5 ru1l,-e, . fnstitucidn es reforzar, partiendo de
Esturd1C i PRaFOLC  |ensedia o respetar comoquien dice o Etnof01C f 2 FNIR
forma como personas. cdmo vienen de lo fomilia y abi estd lo
estar agachada ante un superior que no i
e base.,
oporta en la comunidad
"es importante que asiston i asi
"Es muy importante porque nos Hﬂ i ell:u. e pumt: =
forma como personas de egluen Ll f:;m g enlgu "que es lo escuelo donde se aplican
b T L= mejfores aportunidades” porgue asi
conacimientos” "parque aprendamos . ] esas buenas costrumbres, valores,
L estras farlact . pueden llegar a ser mefores lideres de udos ot o vide i,
Esturo2r [° rar_an il i ,quu PliaF0IT  |muestre comunidad yo estudie poco y o EtnoF02T e i ol
compartimos con los demas” "porgue T s S s sus semefantes con Ja naturalezo y
aprendemos lo basico que es leer y I::E i e tado lo que lo rodea, ¥ pueden vivir
2l i ‘ayudon o que aprendan el respeto, i 7
escribir ya que mis padres no o saben £n armonia y poz..
: s valores y se aprendan o comportar
v pusdo asi ayudarlos’ o
mejor
"para nosotros lo idea principal e
que podamaos conservar ya que somos
poquitos nuestra identidod cultural,
nuestro idioma, toda esa parte
ancestral gue todowvis manejamoas,
coma esa se sigue mantenienda y
coma o través de como se desarrolia
lo sociedad...” "nosotros tamblén nos
desarrollemos sin perder en cabo lo
que nosotras ya tenemos, sino se
perderia ese sentir Nasa, se perderia
| entonces quedariamos como los de
s:m;!z:fiuqummiﬁefem{w v ek ornmmne parsrngs
EstuF01C  |"aporta los conocimientos v lo ética” |PRiaFOLC '""t;m, pfmuesl L m:”““ EtnoF0LC Jlideres capaces de orientar o nuestra
'::u GRS SeROn '::g"m'f il m’f" misma comunidad,  ellos mismos
has; bastante £ todl ) e entanices alld es o donde nosotros
apuntamos” "A pesar de que nos
identifiguemas coma comunidad nasa
na se identifica esa ientidad coma
tal, yo gue lo identidod estarfo
\formada o partir de fo lengua lo gue
nas hace diferentes de los demds..."
"los estudiantes def grado 8 y 5 que
elfos decion mi papa ¥ mi mamd entre
elfas hablan pero yo ahl no que

\fartera, yo no entienda eso...” *..d Por
qué la comunidad con unas personas
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ANEXO 8. Consentimiento Informado

m 1 ’ﬁf M
LA T 1 '_ED_E_;
MAAMIALES

CONSENTIMIENTD INFORMADD

El prophsito de esta Nicha de consentimisnto &6 proveer 2 los panicipantss en
2513 Invesigacion con una ciara exglicacion de [a naturaieza de |3 misma, 35l como o2
&l 13l N ef3 coma paricipantes.

La presente Invesligacion 25 condusids por Isabel Cristing Capsra Cardoso y
Angela Yohana Torres Lopsz, de! Convenlo CINDE — Univerzidad de Manizales n
la Masstria de Edwcacion y Desarrollo Humano. I Objelve de esle estdip 25
Comprandsr los sentidoz y practicas en I3 relacion Familla-Escusla en lag

comunidades Indigenas sinlas “Nasa™ da Cafiblo - Cauca y “Pljac” de Coyalma —
Tolima.

5l usied acceds B pariclpar en esle ssludin, 52 |8 PEOITa r8Eponder preguntas en una
enirevista que fomara agroximadaments 30 minutos de su empo ¥ parlicipar 2n un
Taler (Grupo Focal). Esio i0mard aproxmagamente 60 minutos de su tempo. Lo que
CONVETSEMOs duranta estas s2elones 58 Qradard, de MOS0 gue &l nVestgacar pueda
trangcrinl Ses0ues (3% 0235 que LEied NAYa expresadn.

L3 participacion @5 25% U0 86 S5TICtaments WIIUNGMA, La IMormacion que s
Teco|a s8rd confidencial y N0 5 USara para ningln 0iro progosiio fuera de jos de ssta
Investigacion. Sus respusstas 3l cusstionaro v @ 1 enirevisla seran codficadas
usando un nimero g Menifcackin y pos o anto, 5eTdn andnimas.

Sl Deng FQUN3 QUD3 SODTE ESte POYECHD, pUSOS MAcer MEQUALAE &N Cualjuler
MEMEND CUranie su paricipaciin en &, Iguaimenis, pusde relirarse del proyecio &n
CLEIUIEr MOMENtD, §N qUE |0 PETUDIQUE BN MINGUNA TMMa. S Fguna o= &%
oregunias durante i3 entrevisia le parsgen Incomodas, dene. U=ied & derecho oe
nacemseio saber 3l Investiganar o o no respondenas,

Desde ya e agradecemos sU participacian,

Hombre del Pamicipanie Fimna del Pamicianie Fecha
{Ex lotras de ovpreaita)



